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۱ 
(( باب )) 


© « ( فضل‌الجماعة و عللها ) » جه 
الابات : البقرة : و ارکعوا مع الراكعين (۱) . 


(۱) البقرة : ۴۳ ».و الاية الكريمة و ان كانت فى سياق الخطاب مع الیهود » لکن 
الله عزوجل انما یدعوهم فى هذه الایات أولا الى ما كان فرضاً علیهم بالخصوص من الایمان 
بالقر آن فقال : و آمنوا بما أنزلت مصدقاً لما ممکم ولا تکونوا أولكافر به ۰ ثم نهاهم عما 
کانوا یفعلون من تلبیس الحق بالباطل فقال : و لا تلبسوا الحق بالباطل وتکتموا الحق و 
أنتم تعلمون ۰ ثم بعد ذلك وثانياً , أمرهم و دعاهم الى ما كان آوجبه و آداده من کل‌مومن 
بالقر آن و الرسول . وهو اقامة الصلاة وایتاء‌الز كاة والر کوع مع الرا کعین بالاجتماع كما 
كان یمتئله المسلمون حينذاك . 

فالاية الكريمة انما تدعو اليهودالى دين الاسلام » ويشير الى أن من مهام دين الاسلام 
الصلاة بالاجتماع جماعة ؛ لا أنها تدعوهم الى شىء هو زائد على دين الاسلام يخص بهم › 
حتى يقال : ان‌الر آن الكريملم يذكر الاجتماعفى الر كوع الا فى هذه الاية » وهی‌تخاطب 
وه 


آل عمران : مخاطباً لمريم لا : واركعيمع الراكعين (۱) . 

الاعراف : و أقيموا وجوهكم عندکل مسجد (؟) . 

تفسير : الشپور ني الابة الااولی و الثانية أن" المراديهما الصّلاة معالمصلين 
جماعة » ولمًا لم بقل ظاهراً أحد منعلمائنا بوجوبها في غير الجمعة و العيدين (۳)مم 


و أما قوله عز وجل : « و اركعوا مع الراكعين » فقد عرفت فى ج ۸۵ ص ۷آن 
المراد به الاجتماع فى الصلاة و اقامتها جماعة , و يرشدنا الى أن ملاك ادراك الجماعة 
الركوع » وتوضیحه أن عذها لجملة من‌المتشابهات بأم الكتاب يشبهأن يكون أمرهبالر كوع 
مع الراكعين حكماً عليحدة فى قبال الصلاة و الزكاة , وليس كذلك , و لذلك آوله النبى 
الى ر كوع الصلاة فكانت الصلاة بالجماعة سنة من تر کها رغبة عنها فقه عسى على حد سائر 
السنن التى ذكرت فى‌القر آن العزيز بصودة المتشابهات و سيمر عليكفىطى الباباحاديث 
تنص على ذلك انشاءالله تعالى . 

(۱) آل عمران :۴۳ , و الاية تدل على شرافة عظيمة لمریم عليهاالسلام حيث أمرها 
الله بالصلاة جماعة , مع أنه لاجماعة على النساء . وتدل أيضاً على أن اليهود أو عبادهم و 
نساكهم کانوا يجتمعون لصلاتهم و يصلون جماعة , و أن صلاتهم أيضأ كانت ذات ركوع 
دغماً لما قد يقال: ان صلاتهم كانت من دون ركوع على حد صلاة المسلمين فى صدر 
الاسلام . 

(۲) الاعراف :۲۹ , وقد مر الكلامفيها فى ج ۸۴ ص ٠۹۵‏ , وأن المراد بها الصلاة 
فىالمسجد كما قال (ص) « لاصلاة لجار المسجد الا فى مسجده » و انما ذكرت الاية فى 
الباب » لان موضعاجتماع المسلمين هوالمسجد .واذا وجب عليهم الاجتماع فى الصلاةا نصرف 
الوجوب الى الاجتماع فى المسجد . 

(۳) الجماعة و الاجتماع فى صلاة الجمعة فرض بآية الجمعة على ما سيأتى بيانهافى 
محله فلاتصح الجمعة الا بالاجتماع و اما سائر الصلوات فالجماعة فيها سنة واجبة فی‌حال 
الاختیار لایجوز تر کها الا عند العذد على حد سار السنن و الالکان المصلی بغير جماعة 


راغياً عن سنئه(ص) وقدقال: ومن دعب عن سنثی فایس منی . 


۳ - باب فضل‌الجماعة وعلليا 5 


الشرابط » حملوها على الاستحباب المؤكّد أوالجمعة و العیدین , و الثّانية تدل" على 
استحبا بها للنساء , وأما الثالثة فقال في مجمع البيان (۱) عند ذكر الوجوه في تفسيرها: 
ورا بعباأن" معناه اقصدوا المسجد ىوقت كل صلاةأمراً بالجماعة لهاندباً عند الا کثرین 
فحنا عند الا قن ۱ 

» ثواب الاعمال : عن عد بن موسی بن المتوكل » عن عل بن جعفر‎ - ١ 
عن موسی بن عمران » عن الحسين بن يزيد » عن حماد بن عمرو » عن أبي الحسن‎ 
شايقة سای مهن ی ر‎ ١ اران عو هيت ن شتا معو‎ 
: عبدالعزيز » عن أبي سلمة بن عبدالرحمن » عن أبي هريرة و عبداله بن عباس قالا‎ 
قال رسول الله بير : من مشى إلى مسجد من مساجد الله عز" وجل“ فله بكل" خطوة‎ 
بخطوها حتى برجم إلى منزله عشر حسنات » ومحي عنه عشر سيئات » ویرفم له‎ 
. عشر درجات‎ 

و من حافظ على الجماعة حيث ما كان مر" علیا لصّراطكالبرق اللا مع في اول 
زمرة مع السابقين » ووجبه أضوء من القمر ليلة البدر » و كان له بکل يوم وليلة 
حافظ علمپا ثواب شيد » ومن حافظ على الصف الْقد م فيدرك من الا جر مثل ما 
للمؤنن » وأعطاه اله عرتوجلة فيالجنّة مثل ثواب اون (؟) . 

۲ مجالس الصدوق : عن أحمد بن عل بنيحيى » عن أبيه مد بن عيسى 
عن الحسين بنسعيد » عن‌علي بن جعفر » عن عد بن عمر الجرجاني قال : قالالصادق 
حعفر بن عن للا : أوكل حماعةکانت‌ان" رسول اه ی كان بصلي و أميراللؤمنين 
علي بن أبي طالب ا معه أذ مي" به انوطالن و حعفر معه فقال : با ل صل جناح 


ابن عمك فلما اح“ رسول الل تقد مها و انصرف اا مسرورا الی ان قال : 


جواما صللاة العيدين ۱ فهما اا سنه استنه‌ما | لنبی(ص) على كيفية صلاةا لجمعة لتكون 
السنن ضعفى الفريضة » حتى من حیث كيفياتها .وسيأتى الكلام فى محله . 

. ۴۱۱ مجمع البيان ج ع ص‎ )١( 

(؟) واب‌الاعمال ص۲۵۹ فى حديث طويل . 


فكانت آوثل جماعةبمعت ذلك اليوم )١(‏ . 

بیان : صل جناح ابن عمك أي تمم جناحه » فان" عليئاً ا بمنزلة أحد 
الحتاعى :فك اجه الا خر و ارا اه تسه ی و الختر يدل على أنه 
ب یام ان عد ع ا م د الا میم مو فال العلا هی ای لو ام" انين 
فوق فإلى جنبه آخرهما الامام » وقال أبوحنيفة: بل یتقد"م هو » لنا أن" النبي عبار 
أخرج جابراً و جباراً عن جنبيه » وجعلپما خلفه » ولا نه الا صل في الصلاة فكره 
لهالاشتغال نما الس من الفا بخلاف الماموم انشپی» وهنه الزواية آقوی وروا 
جابر عامية »> ویمکن الجمم بحملها على قبل الصلاة » و هذه على ما إذا حدث 
فى أثنائهما . 

* تنبیه الخاطر : قالرسول الله عل : ان الله بستحيي من عبده إذا صلی 
في جماعة ثم" سأله حاجة أن بنصرف حتی يقضيها (؟) » 

© - فحف العقول : عن الر ضا لا قال : فضل الجماعة على الفرد بکل" 
ركعة ألفاركعة و لا تصلی‌خلف فاجر , ولاتقتدي إلا" بأهل الولابة (۳) . 

ه الذكرى : عن النبي عب : صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ سبع 7 
عشرزين درجة (۴) . 

نم" قال ره الفن" بالفاء والن ال المعجمة الفرد . 

و منه : عنالنبي من صلی‌آربعین بوماً نی جماعة يدرك التكبيرة الااولی 
کتب‌له براءتان: براءة من النا و براءة من النفاق(۵). 


ع النفلية : عن النبي تيوه : لاصلاة لمن لم ,صل في السجد مع المسلمين 


(۱) أمالى الصدوق : ۳۲۰۴ . 

(۲) تنبيه الخیاطر : ۴ › دواه عن ابی سعید الخدری . 
(۳)تحف العتول ص ۰ ۴۴ط الاسلاهية . 

(۵-۴) الذ کری : ۲۶۷. 


۳- باب فضل الجماعة وعللها الات 


وعد هعيبي : الصلاة جماعة ولو على رأسزج” . 

وعنه عيبي : إذا سئلت عمن لا يشبد الجماعة فقل لا أعرفه . 

وعن‌الصادق لا : الصّلاةخلف العالم با لف ركعة » وخلف القرشی بمائة,وخلف 
العربي خمسون » وخلف المولى خمس وعشرون . 

بيان : قال الشپید الثانى ‏ رحمه اله في الخبر الا ول : المراد نفي الكمال 
لا الصحّة لاجماعنا على صحدة الصلاة فرادى » و التقييد بالمسجد بناء على الا غلب‌من 
وقوع الجماعة فيه , و إلا فالنفي المذكورمتوجه إلى مطلق الفرادى » وقال : الزج" 
بصم الزاء و الجیم‌المشد"دة الحديدة في أسفل‌الر مح والعنزة » هذا على طريقاطبالغة 
في المحافظة عليها مع السعة و الضيق » و الصلاة منصوبة بتقدير احضروا ونحوه » أو 
م‌فوعة على الابتداء . 

د فقل لا أعرفه » أي لا تزكه بالعدالة (؟) و إن ظبر منه المحافظة على 
الواجبات بترك المنهیات » لتهاونه بأعظم السنن وأجليا » وعدم المعرفة له كناية عن 
القدح فيه بالفسق و تعريض به » وقد وقع مصراحاً به في حديث آخر رو یناه (؟)عن 
السادق ا أن" رسول الله يلط قال : لاصلاة لمن لا بسلي ني المسجد مع المسلين 
الا لعلة , ولا غيبةلمن صلی في بیته و رغب عن بماعتناء و من رغبعن جماعةالمسلمين 
سقط عدالته و وجب هجرانه » و إن رفع إلى إمام المسلمين أنذره وحذره »ومن لزم 
جمماعة المسلين حرمت عليهم غيبته وثبتت عدالته . 

و قال : المرادبالقرشی المنسوب إلى النضرين كنانةجد النبي ولد والسادة 
الا شراف أجل“ هذه الطائفة » .و العربي" المنسوب إلى العرب يقابل العجمي وهو 
المنسوب إلى غير العرب مطلقاً و المولى بطلق على معاني كثيرة » و المرادهنا غير 

. قد عرفت الوجه فى ذلك‎ )١( 

(؟) وذلك اذا كان تر که دغبة عنها من دون علة . 


(۳( رواه فی الذكرى ص ۲۶۷ . 


العربي نقريينة ما فلا رو کر ها الم المولی على غير العربي' و ن كان حر" 
الاأصل . 

۷ مجالس الصدوق : عن عل بن موسى بن المتوكل » عن عل بن جعفر 
الا سدي » عن عل بن إسماعيل البرمكي' » عن عبدالله بنوهب» عن ثوابة بن مسعود 
عن أنس » عن النبي َ3 قال : من صلی صلاة الفجر في جماعة ثم" جلس بذکر الله 
بر يل افد ادا ارو سود ا را ا 
درجتين كحضر الفرس الجواد المضمر سبعين سنة » و من صلی‌الظپر في جماعة كان له 
في جنات عدن خمسون درجة بعد ما ينكل درجتين كحضر الفرس الجواد خمسين 
سنة» و من صلَّى العصر في جماعة كان له كأجر ثمانية من ولد إسماعيل کل" منهم رب” 
بيت يعتقهم » ومن صلى المغرب في جماعة كان له كحجة مبرورة » وعمرة متقبلة » و 
من صلی العشا فى جماعة كان له كقيام ليلة القدر )١(‏ . 

بيان : الحضر بالضم' العدو » و قال في النهاية : فيه من صام يوماً في سبي لال 
اعم ادهو اا رمو كرينا لیر اه این الذئ ی غيلة نود 
أوسباق » و تضمير الخيل هو أن يظاهر عليها بالعلف حتی تسمن » ثم" لاتعلف لا" 
قوتاً لتخف” » وقيل أن تشد" عليها سروجها وتجلل الا جلة حى تعرق تحتها فيذهب 
وهلپا و شتد أحمها , آي ساعده منها مسافة سبعين سنة تقطعپا الخيل اطضمرة 
زک 

۸ - الخصال (۲) والمجالس : بالاسناد المتقد م في خبر نفر من الیپودجاژا 
إلى دسول الل َيِه قال النبی* تال : و آما الجماعة فان" صفوف ١‏ متي في الا دض 
كصفوف الملائكة في السماء » والركعة في جماعة أربعة وعشرونركعة کل رکعدةای؛ 
ا ال عز" وجل من عبادة أر بعين ETE‏ بوم القيامة یجمع الله فيه الا ولن و 
الا خرن لاب :فا من موّمن مشی إلى الجماعة إلا خفف انه علیه غر وجل 


(۱) أمالى الصدوق : ۴۱ فى حديث . 
(۲) الخصال ج ۲ ص ٩‏ . 


۸۳ بات فضل الحماعه وعللا مت E‏ 


أهوال بوم القيامة ثم“ بأمربه إلىالجنثة .)١(‏ 

4 المجالس :عن د بن علي ماجیلوبه , عن عمّه عل بن أبي القاسم » عن 
أحمد بن عل البرقي » عن أبيه » عن بكر بن صالح ۰ عن عبدالله بن إبراهيم , 
عن عبدالر حمن » عن عمه عبدالعزيز » عن سعيد بن المسيّب عن آبي سعيد 
الخدري قال : قال رسول اله تق : ألا أدلكم على شيء يكفر الل به الخطايا , 
و يزيد في الحسنات ؟ قيل :بلى يا رسول الله » قال ميمه : إسباغ الوضوء على 
المكاره » و كثرة الخطى إلى هذه المساجد» و انتظار الصلاة بعد الصلاة » و ما منكم 
من أحد بخرج من بيته متطبراً فيصلي الهتلاتني الجماعة معالمسلمين ثم" بقعد ينتظر 
الصلاة الا خری ‏ إلا و الملائكة تقول : اللي“ اغفر له » للم" ارحمه » فاذا قمتم 
إلى الصّلاة فاعدلوا صفوفک و أقيموها و سدثوا الفرج » و إذا قال إمامكم الله أكبر 
فقولوا: اله اكبر و ذا ركم فاركعوا ءوإذا قال‌سمع الله لمن‌حمده فقولوا :الهم" ربنا 
لك الحمد » ان" خير الصفوف صف“ الر جال المقدام » و شرها المؤخر (؟) . 

۰-معانی الاخباد(۳)و المجالس : عن أحمد بن عد بن بحيى العطار .عن 
سعد بن عبدالله » ع نأحمد بنع دبنعيسى » عنأبيه »عن ابن ابي عمير » عن علي بنأبى 
حمزة»ع نأ بي بصير » عن الصادق لا . عن بائه 6ل قال:قال رسول اله عيطي : "نی 
الجنّة غرفاً بری ظاهرها من باطنها » و باطنها من ظاهرها » بسکنهامن! متي م نأطاب 
الكلام ؛ و أطعم الطعام ‏ وأفشا السّلام » وصلى بالليل والناس نیام . 

فقال على با : با رسول الله ومن بطیق هذا من ١‏ متك ؟ فقال : با علي أو 
ما تدري ما إطابة الكلام ؟ من قال : إذا أصبح و أمسى « سبحان الله و الحمد لله ولا 
اله إلا الله و الل أكير » عشر مر ات » و إطعام الطعام نفقة الر جل على عياله » وأما 
الصّلاة بالليل و النّاس نيام فمن صلی المغرب والعشاء الا خرة و صلاة الغداة فيال مسجد 


(۲) أمالى الصدوق ص ۱۹۴ . 
(۳) معانى الاخبار ص ۲۵۰ . 


في جماعة فکانما احبا الليل كله » و افشاء السلام آن لا ببخل بالسلام علي د 
من المسلمين )١(‏ . 

6 - المجالس : عن جعفر بن عد بن مسرود ء عن الحسين بن عد بنعاص 
عن عمّه عبدالة » عن خد بن زياد » عن إبراهيم بن زياد »عن الصادق كلقا قال :من 
صلی خمس صلوات ف اليومو الليلة في جماعة فظنوا به خيراً » و آجیزواشپادته(۲) . 


رات . 


و منه : ق‌خبرالناهي: قال الى" 2 من اغا بأذنهم » وهم بدراضون 
فاقتصد بهم في حضوره و أحسن صلاته بقيامه و قراءته وركوعه و سجوده و قعوده » فله 
مثل أجر القوم "ولابنقص من | جورهم شيء » آلاومن ام قوما بأمرهم لم" لم يم بهم 
الصلاة »و لم بحسن فر کوعه وسجوده و خشوعه وقراءته » رد تعليه صلاته » ولم تجاوز 
ترقوته » وکانت منزلته‌کمنزلة مامجائرمعتدلم بصلح إلى رعيته » ولم يقم فیهم بحق 
ولاقام فيهم با (۳) . 

وقال با : ألا ومن مشی إلى مسجد بطلب فيه الجماعة كان له بکل خطوة 
سبعون ألف حسنة » و برفع له من الدارجات مثل ذلك ۰ و إن مات وهو على ذلك 
و كل الله به سبعين ألف ملك یعودو نه في قبره » و بو ذسونه في وحدته > و ستغفرو نه 
له حتی سعث (۴) . 

و منه : عن أحمد بن زیاد الهمدانی » عن علي بن إبراهيم » عن أبيه » عن 
عبدالله بن میمون القد"اح عن الصادق » عن آ باه ال قال : اشترط رسول ال 
علی جبران| لمسجد شود الصلاة » وقال‌لینتپین" آقوام لا بشهدون الصلاء + اولا رن 
من ا بوذ ننم" بقیم ثم" آم رجلا من أهل يتي‌وهوعلي فلیحرفن على آقوام بيوتهم 

بحزم | لحطب لا نهم لاب تون‌الصللاة (۵) . 
(۱) آمالی الصدوق ص ۱۹۸ . 
(۲) آمالی السدوق ص ۲۰۴ . 
(۳) آمالی الصدوق ص ۲۵۸ . 


(۴) آمالی الصدوق ص ۲۵۹ . 
(۵) آمالی الصدوق ص ۲۹۰ . 


۳ - باب فضل الجماعة وعللها س 


واب الاعمال : عن عد بن علي ماجيلويه » عن علي بن إبراهيم مثله (۱). 

المحاسن : عن حعفر دن غل الا شعري عن القداح مثله )۲( ۱ 

۴۳- مجالس الصدوق : عن جعفر بن عل بن مسرور + عن الحسين بن عل 
أبن عامر ¢ عن عمه عبد له ¢ عن ابن ۳ عمر » عن عد الل دن سيان ۰ عن الصادق 
علمه السلام فال: صلی رسول اد الفجر فلما انصرفآقدل دو حية على ادا فسالعن 
| ناس‌هل حضروا ؟ فقالوا :لابارسول الله » فقال آغتب هم ؟قالوا : لاء فقال: أما إِنّه 
لشن من صللاة اش" على المنافقن من هذه الصلاة و العشاء (۳). 

المحاسن : عن 5 11 (۵) 1 

۳ - المجالس (۶) : عن جعفر بن علي الکوني » عن‌جد» الحسن بن‌علي" 
عن جد ه عمد الله بن المغيرة » عر عن السكوني » > عن لصادق ۰ عن آ بائه ل قال 
قال رسول ا ان : من سمع النداء في ال مسجد فخرج منه من غير علة فهو منافق 
إلا أن بريد الرجوع البه (۷) . 


الخصال : عن علي بن الحسین لظ فال : ما من خطوة 2 ات إلى E‏ 
خطوتين : خطوة يسد بها المؤمن صف في الله » وخطوة إلى ذي رح e‏ 


(۱) ثواب الاعمال ص ۲۰۸ و ۲۰۹. 

(؟) المحاسن ص ۸۴ وفى ط كمبانى المجالس وهوسهو . 
(۳) أمالى الصدوق ص ۲۹۱ . 

(۴) ثواب الاعمال ص ۲۰۸ . 

(۵) المحاسن ص ۸۴ . 

(۶) فى مطبوعة الکمبانی المحاسن › وهو تصحیف . 

(۷) أمالى الصدوق ص ۳۰۰ . 

(۸) الخصال ج ١ص‏ ۲۶ فى حديث . 


بيان : بحتمل صف الجهاد و الجماعة و الا عم" . 

۴ - الخصال : عن أبيه » عن علي" بن إبراهيم » عنأبيه » عن حماد » عمن 
ذكره »> عن آبي عبدالنه لا قال : قال أميرالمؤمنين لا : مروةة الحضر قراءة 
القر آن » و مجالسة العلماء » و النظر في الفقه * و المحافظة على الصّلاة فى الجماعات 
الخبر )١(‏ . 

۵ - المعانی (۲) والخصال : عن عل بن الحسن بن الوليد »عن عل بن 
الحسن السفار » عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي » عن أبيه » عن هارون بن الجم › 
عن ثويربن أبي فاختة » عن أبيجميلة » عنسعد بنطريف » عن الباقر ا قال : ثلاث 
کفارات إسباغ الوضوء في السبرات ۰ و المشي بالليل و النهار إلى الصلوات » و 
المحافظة على الجماعات (۳) . 

۶- الخصال :فیما أوصى به النبي مطل علياً ا : با على ثلاث درجات : 
إسباغ الوضوء في السبرات » و انتظار الصلاة بعد الصلاة » و المشي بالليل والشپار 
إلى الجماعات (۴) . 

أقول : قد مضى باسنادا خر في باب المنجيات (۵) . 

و منه : عن عبيد بن أحمد الفقيه » عن أبي حرب » عن عل بن أبي أجيد , 
عن ابن أبي عيسى الحافظ » عن عل بن إبراهيم » عن ابن بكير » عن الليث » عن 
أبي الهاد » عن عبداللّ بن حباب » عن أبي سعيد الخدري قال: إن" رسول الله وا 


. الخصال ج ۱ ص۲۸‎ )١( 

(۲) معانى الاخباد ص ۲۱۴ . 

(۳) الخصال ج ۱ ص ۴۱ . و مثله فى المحاسن ص ۴ » و رواه الصدوق أيضاً فى 
امالیه ص ۳۲۵ . 

(۴) الخصال ج ۱ ص ۴۲. 

(۵) داجع ج ۷۰ ص ۷-۵ . 


۳ باب ل لمكم ۴ ات 


قال : صلاة الجماعة أفضل من صللاة الفردبخمس وعشرين درحة (۱) . 

قال ره و قال أبي رضي الل عنه في رسالته إلى“: لصلاة الر جل في جماعةعلى 
صلاة الر جل وحده خمس وعشرون درجة في الجنّة (؟) . 

و منه : في خبر الا عمش قال الصادق ا : فضل الجماعة على الفردبأربع و 
عشرین (۳) . 

۷ - مجالس ابن الشيخ : فيما كنب أميرالمؤمنين ا لمعنه ين ای 
انظر إلى صلاتككيفهي ؟ فانك امام لقومك. أن تتمنپا ولا تخففها » فليس منامام 
بصلي بقوم کون في صلاتهم نقصان الا كان عليه لآ بنقص من صلاتهم شيء وتممها و 
تحفظ فیپا يكن لك مثل أجرهم ,ولابنقص ذلك من أ جرهم شيئاً (۴) . 

۸ - العلل : عن الحسین‌بن أحمد بن إدريس » عن أبيه ؛ عن عد بن علي بن 
محبوب " عن عل بن الحسن » عن ذبيان بن حكيم الاازدي * عن موسی بن النمير 
عن ابن أبي يعفور " عن أبي عبدالنه ا قال : تما جعل الجماعة و الاجتماع إلى 
السلاة لكي يعرف من بصلي ممنلا بصلي » و من بحفظ مواقيت الصلاة ممن بضع 
و لولا ذلكلم بمكن أحداً أن بشید على أحد بصلاح » لا ن من لم ,يصل" فيجماعة فلا 
صلاة له بين المسلمين » لان رسول الله تيوه قال : لاصلاة لمن لم صل فيالمسجد 
مع المسلمين الا من علة (۵) . 

بيان :« ولولا ذلك » أي لولم بحضروا الا نالجماعة بعد تأكده » لا أنّهاوام 
بفرد أو“لا كانكذلك . 

٩‏ - مجالس الصدوق : عن الحسين بن إبراهيم بن ناتانه » عن علي بن 

. ۱۰۲ الخصالج؟ ص‎ )١( 

(؟) الخصال ج ۲ ص ۱۰۳ . 

(۳) الخصال ج ۲ ص ۱۵۱ . 


(۴) أمالى الطوسى ج ١‏ ص ۲۹ . 
(۵) علل الشرایم ج ۲ ص ۱۵ ۰ 


إبراهيم » عن أبيه » عن حماد » عن حريز » عن زرارة ٠‏ عن آبي جعفر لل قال : 
من ترك الجماعة رغبة عنها و عن جماعة المسلمين من غير علة فلاصلاة له (۱) . 

واب الاعمال : عن دين الحسن الصفار » عن بعقوب بن زد عن حماد 
عن حريز و فضيل » عن زرارة مثله (۲) . 

المحاسن : فى روابة زرارة , غناي جعفر 2 مثله (۳) . 

۰ - العلل والعیون : عن عبدالواحد بن عل بنعبدوس » عن علي بن قتيبة 
عن الفضل بن شاذان فيما رواه من العلل عن الر ضا ا فان قال : فلم جعلت الجماعة؟ 
قبل : لان لا يكون الاخلاص و التوحيد و الاسلام والعبادة لل الا" ظاهراً مكشوفاً 
مشهوداً » لاان" في إظباره حجّة على هل المشرق و المغرب لله عز" وجل" » ولیکون 
المنافق و الستخف؛ هؤد یالما أق “به يظبر الاسلام و المراقبة » و لمكون شپادات 
الناس بالاسلام من بعضهم لبعض جائزة ممكنة » مع ما فيه من المساعدة على البر" و 
التقوى » والزجر عن كثير من معاصي الله عزة وجل (۴) . 

١‏ - واب الاعمال : عن أبيه » عن سعد بن عبدالله » عن أحمد 
البرقي » عن ابن أبي نجران » عن عبداله بن سنان قال : قال أبو عبداللٌ للا : 
الصلاة في الجماعة تفضل على صلاة المفرد بثلاث و عشرين درجة » تكون خمساً و 
عشر ین صلاة (۵) . 

۳۲ المحادن : عن النوفلي » عن السكوني » عن أبي عبدالدٌ لإ قال : 
قال رسول الله يال د من صلی العداة و العشاء الاآخرة في جماعة فهو في ذمة ال 


(۱) آمالی الصدوق ص ۲۵۰ . 

(۲) واب‌الاعمال : ۲۰۵ . 

(۳) المحاسن : ۸۴ . 

(۴) علل الشرايع ج ١‏ ص ۲۴۹ » عیون الاخباد ج ۲ ص۱۰۹ . 
(۵) ثواب الاعمال : ۳۴ . 


فمن ظلمه فانما ظلم الله » ومن حقره فانّما بحقتر الل (۱) . 

بیان : اک نسح الحديث « و من حقره » بالحاء المبملة و القاف من 
التحقير » و في بعضها بالخاء المعجمة والفاء من الخفر وهونقض العهد » يعني لماكان 
في أمان الله فنقض عبده نقض عبد الل تعالى » وهكذا رواه في الذكرى (۲) أيضاً ثي* 
قال : و عن النبي عم من صلی الغداة فانّه في ذمةالة فلا بخفرن" الل نی ذمته 
يقال : آخنر ته إذا نقضت عپهده » أي من‌نقض عيده فانه تقض عېدال ع و 
بصلاته صارنیذمةالنه و جواره . 

قالفى النپاية بعد ذکر الر وابةالثانية خفرت الر جل آجرته وحفظته »وخفرته 
إذا كنت له خفيراً أي حامياً و کفیلا » و الخفارة بالکسر و الضم" الذ هام » و آخفرت 
الر جل إذا نقضت عبده و ذمامه » والپمزة فيه للازالة أي آزلت خفارته » وهوالمراد 
با لحد ث . 

۴۳- المحاسن : في روابة عد بن علي » عن آبي عبدالة ا قال : من خلم 
جاعة المسلمین قدر شبر خلم ربقة الایمان من عنقه (۳) . 

بیان : الظاهر ان" المرادهنا ترك امام الحق ٠‏ و ان آمکن شموله لترك 
الخناغة ا ها« 

۴ المحاسن : في رواية أبي بصير » عن أبي جعفر لا : من سمع النداءمن 
جيران المسجد فلم بجحب فلا صلاةله (۴) . 

۵ - مجالس ابن الشيخ : عن الحسين بن عسد الل الغضايري 2 عن 
التلعكبرى ؛ عن عد بن همام » عن عبدالله بن جعفر الحميري" ٠‏ عن عد بن خالد 
الطيالسي” » عن زريق الخلقاني" قال : سمعت أبا عبدالنه لا بقول : رفع إلى أمير ‏ 

المؤمئين للبلا بالكوفة أن" قو فاع حیرآن| لمسحدلا دون الصاذة جماعةقى| لمسجد 


. ۸۴ المحاسن ص‎ )١( 


(۲) الذكرى : ۲۶۷ . 
(۴6-۳) المحاسن : ۸۵ . 


فقال لكل 2 احص ان معنا صلاتنا جماعة » أو للتحولن عنّا » ولا بجاوروناو لا 
نجاورهم (۱) . ۱ 

و منه : ببذا الاسناد عن زریق قال : سمعت أنا عبد | لله إكة ول : صلاة 
ال جل فى منزله جماعة تعدل أربعاً و عشرین صلاة » وصلاة ال ر“جل جماعة في المسجد 
تعدل تما و بشن صلاء مضاعفة فی السجد » وان" الرکعة ى السجد الحرام الف 
ركعةني سواه من المساجد» وان" الصلاة فيامسجد فرداً با بع وعشرین صلاة » والصلاة 
فى منزلك فردأهباء منثور »لابصعد منهإلى الله تعالى شىء » ومنصلى في بیته بماعة رغبة 
عن المساجد فلا صلاة له ولا لمن صلى معهالا من علة تمنع من المسجد (؟) . 

و بهذا الاسناد عن زريق . عن آبي عبدالله ا ۰ عن أميرالمؤمنين ا بلغه 
ان قرفا لا بحضرون الصلاة في ال مسجد فخطب فقال : إن" قوهاً لا بحضرون الصلاة 
ما ا د قا :| وتا و لا ارو يارو لا قاورونا ولا سنا کا ول یاعدا 
من فیثنا شيا أو بحضروا معنا صلاتنا جعاعة » وإني لا وشك أن آم لهم بنا تشعل في 
دورهم » فا حرقهاعليهم » آوینتهون. 

قال : فامتنع السلمون‌عن‌موا کلنهم و مشاربتهم و مناکحتهم‌حتی حضرواالجماعة 
مع المسلمين (۳) . 

۶ روى الشهيد الثاني کن سر في شرحه على الارشاد من كتاب الامام 
و الماموم للشیخ آبي غل جعفر بن أحمد القمي باسنادهالمتتصل إلى أبي سعیدالخدری" 
قال : قال رسول اله عله : آتانی جبرئیل معسبعين ألف ملك بعدصلاة الظهر » فقال: 
با عد إن دبك يقرئك الستلام وأهدى إليك هديتينلم بهدهما ٍلی‌نبي قبلك ,قلت : 
و ماتلك الهدیتان ؟ قال :الوتر ثلاث ركعات و الصلاة الخمس فى جماعة . 

قلت : با جبرئیل و ما لامتي إن الجماعة ؛ قال : اتن [ذا انا این کنب ال 
لكل" واحد بکل ركعةمائة وخمسين صلاء » وإذاكانوا ثلائمة كتب لكل" واحد يكل“ 





(۲9۱) أمالىالطوسى ج ص ۳۰۷ . 
(۳) أمالى الطوسی ج ۲ ص ۳۰۸ . 


3 کشت مائة صلاة » وإذا كانوا أربعة كتب الل لكل واحد مكل ركعة ألفا وماتی 
صلاة » و إذا كانوا خمسة کتب الله لكل” واحد كل ركعة آلفن و ار > و إذا 
كانوا ستة کتب اللهلكل” واحدمنهم بكل ركع ةأربعة آلاف و ثمانمائة صلاةءوإذا كانوا 
سبعة كتب الله لكل" واحد منهم بکل ركعة تسعة آلاف وست" مائة صلاة » وإذاكانوا 
ثمائية كتب الله لكل واحد منهم بکل" ركعة تسمة عشر ألفاً و مائتي صلاة » و إذا 
كانوا تسعة کتب الله لكل" واحد منهم بکل ركعة ستَّة و ثلاثين ألفاً و أ بعمائة صلاة 
وإذا کانوا عشرة كتب الله لكل" واحد بکل" ركعة سبعين ألفاوألفين وثمان‌مائة صلاة » 
فان زادوا على العشرة فلوصارت السموات کلپا مداداً و الا شجار أقلاماً ‏ والثقلان 
مع الملائكة کتاباً لم بقدروا أن بکتبوا ثواب ركعة واحدة . 

با عل تكبيرة بدرکپا المؤمن مع الامام خير من سين ألف حجة و عمرة .و 
خير من الد“ نيا ومافیپا سبعين آلف مر ة » و ركعة يصليها المؤمن مع الامام خير من 
مائة ألف دینار یتصد"ق بها على المساکین وسجدة بسجدهما المؤمن مع الامام فبعاعة 
خبرمن‌عتق مائة رقبة . 

۷ - جامع الاخبار : عن أبي سلمة » عنأبي سعيد الخدری مثله إلىقوله 
تاغل تکبیر بدرکه المومن حير لدافن سیعین ححة و آلف عمرة سوی الفر بضة » باج 
ركعة بصلا المؤمن مع الامام خير له من آن‌بتصدق بمائة آلف دیناد على المساکین 
و سجدة سجدها خيرله من عبادة سنة »> و ركعة برکعپا المؤمن مع الامام خير من 
مائة رقبة يعتقها في سبیل الله > با عل من آحب الجماعة احبه اله و الملائكة 
اعون (۱) . 

بیان : بناء أكثر المئوبات و زیادتها فى زبادة الا عداد على التضعیف الا" 
الا ول و الثامن و التاسع » فان" التسعة على هذا الحساب ينبغي أن يكون ثوابها 
ثمانية و ثلاثين آلفا و أربع مائة » والعشرة سبعين ألفاً وستة آلاف و ثمان مائة »و عله 


من الر وات اوالنساخ. 


(۱) جامع الاخبادس۰-۸۹٩‏ . 


۳۸ -الهدابة : قالالصادق ا : فضلصلاة الر"جل في جماعة على صلاةالرجل 
وحده خمس وعشرون درجة فالجنة )١(‏ . 

۵ - كتاب زد النرسى : عن أبي عبدالله ا قال : إن قوماً جلسوا 
عن حضور الجماعة ف رسول ال أن .شعل النار في دورهم حتّی‌خرجوا وحضروا 
الجماعة مع المسلمين . 

بيان : ظاهر هذا الخبر و أمثاله وجوب الجماعة في اليومية ۰ ولم ينقل عن 
أحد من علمائنا القول به . و خالف فيه أكثر العامة فقال بعضهم : فرض على الكفاية 
٤‏ الصّلوات الخمس » وقال آخرون: !نها فرض على الا عيان > وفال بعضهم : نها 
شرط فى الستلاةتبطل بفواتها » و لذااول أصحابناهذه الا خبار فحملوهاتارة علی‌الجماعة 
الواجبة کالجمعة » وا خری علی‌ما اذا عر كرا استخفافا . 

و ریما بقال العقوبة الدنيويّة لا تنافی الاستحباب » کالقتل على ترك الا ذان » 
ولا بخنی ضعفه > إن لا معنی للعقوبة على هالا بلزم فعله » و لاستحق تارکه الد مو 
اللؤم كما فسّر أكثرهم الواجب به » و القول باه كان واجباً في صدر الاسلام فنسخ 
أوكانا لحضور مع إمام الا صل واجبا- فمع أن" أكثر الا خبار لا بساعدهما لم أرقائلا 
بهما أيضاً , و بالجملة الاحتياط يقتضي عدم الترك الا لعذر » وإنكان بعض الا خبار 
يدل“ على الاستحباب » وكفى بفضلها آن" الشیطان لابمنع منشيء من الطاعات منعها 
و طرق لبم في ذلك شبهات من جبة العدالة ز نحوها » إذلا يمكنبم إنكارها و نفيها 
راسا + لان فضلپا من ضرودیات الد بن » آعان‌نا اله و اخواننا الموّمنن من وساوس 
الشاطن . 

۰ - دعائم الاسلام : رو بنا عن جعفر بن عل " عن أبيه » عن 1 بائه » عن 
رسول ال َيه أنه قال : من صلی الصتلاة في جماعة فظنوا به كل" خير » واقبلوا 


. ۳۴ : الهداية‎ )١( 
. دعائم الاسلام ج ۱ ص۱۵۳‎ )۲( 


و عن جعفر بن عل قال : السللاة في جماعة أفضل من صلاة الفن بأربع وعشرین 
صلاة )١(‏ . 

و عن آبي جعفر عد بن علي أنّه سئل عن الصّلاةفي جماعة أفريضة » قال :الصلاة 
ss‏ بمفروض . و كن سنتة ومن ترکها رت 
و عن جماعة المومنن لغير عذر ولاعلة فلا صلاةله (۲) . 

وعن على لا أنه قال : من صلىالفجر نی‌جماعة رفعت صلاته في صلاالا برار 
وکتب بومثذ في وفد المتقن (۳) . 

و عن أبي جعفر عدبن علي أنه قال : قام علي يق الليل كله حنی|ذا امشو 
عمود الصبح صلى الفجر و خفق برأسه ‏ فلا صلی‌رسول الله عم الغداة لم برهفا تی 
فاطمة فقال : أي بنبة ما بال ابن عمك لم بشپد معنا صلاة الغداة ؟ فاخبرته الخبر » 
فقال : مافاته من صلاة الغداة في جماعة أفضل من قيام ليله كله . 

فانتبه على لكلام رسول ال فقال‌له : با علية ان" من صلّی الغداة فيجماعة 
فكأنما قام الیل کله راكعاً و ساجداً با علي“ أما علمت أنة الا رض تعج” إلى النهمن 
نوما لعالم عليها قبل طلوع الفسن (6): 

وعن علي ل أنه غدا على أبي الدرداء فوجده نائماً فقالله : مالك ؟ فقال : 
كان مني منالليل شيء فنمت » فقال علي : أفتركت صلاة الستبح في جماعة ؟ قال : 
نعم » قال علي" : با أبا الدرداء لاان اصلي العشاء و الفجر في جماعة آحب" إلى“ من 
أن ای افیا ۵ او ما سيك سوك ا ار شولا عون مادا لا وهی 
ولوحبواً » و نیما ليكفران مابینهما (۵) . 

و عن آبي‌جعفر یبن علي با أنه قال : آتی دجل من جهينة إلى رسول‌النه 
صلی ال عليه وآله فقال : با دسول‌الن جر أكون بالبادية ومعي أهلي وولدي وغلمتي 
فاوّذن وا قیم وا صلي بهم آفجماعة نحن ؟ قال : نعم» قال : فان الغلمة ربما اتبعوا 

(۴-۱) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۲ . 

(۵) دعایالاسلام ج۱ ص۱۵۴ . 


الابل وأبقى أنا وأهلى وولدي فاون ن وا قيم و اصلي بهم أفجماعة نحن ؟ قال : نعم , 
قال : فان" بنی" ربما اتبعوا قطرالسحاب فابقی أنا و أهلي فا ؤذن وا قيم و اصلي بهم 
أفجماعة نحن؟ قال : نعم قال : فان المرءة تذهب في مسلحتها فأ بقى وحدى فا ون و 
اقيم وا صلي أفجماعة أنا . فقال رسول‌اله ييه : المؤمن وحده جماعة )١(‏ . 
وقد ذکرنا فيما تقدتم أن المؤمن إذا أذتن و أقام صلّی خلفه صفان من 
الملائكة . 
وعن علي لل أنه قال : تحت ظل العرش يوم لاظل" الا" ظله رجل خرج 
من بیته فأسبغ الطهر ثم" مشى إلى بيت من بيوتالله » ليقضي فريضة من فرائض الل ؛ 
فهلك فيما بينه و بين ذلك » و دجل قام في جوف الليل بعد ما هدأت العيون فأسبغ 
الطهر ثم" قام إلى بيت من بيوتالله فلك فيما بينه و بين ذلك (5) . 
و عن دسولال يبي أنه قال : إسباغ الوضوء في المكاره » ونقل الا قدام إلى 
المساجد » وانتظارالصلاة بعدالصلاة تغسل الخطایا غسلا (۳) . 
وعنه ا أنه قال : خیرصفوف الصّلاة المقد'م » وخير صفوفالجنائزا وخر 
فل وهولات وكيف ذلك ؟ قال : لا نه ستر للنساء » وخير صفوف الر جال أوة لبا 
وخیرصفوف‌النساءآ خرها » ولويعلم الاس ما في الصف" الا ول لم يصل إليه أحد الا" 
باستهام (۴) . 
و عن علي ا قال : أفضل الصفوف أو “لها » وهوصف الملائكة » وأفضلال ةدم 
ميا من الامام (۵) . 
وعنه ا أنه قال : سدوا فرج الصفوف » من استطاع أن ینم" الصفة الا ول 
والذي يليه فلیفعل, فان ذلك أحب إلى نبيكم » وأتموا الصفوف» فان الل و ملائكته 
يصلون على أذين يمون الصفوف (ع) . 


و عن جعفر بن ل عنام آنه قال : ارا الصفوف ولاش أحدكم أن تا 





(۴-۱) دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۴ . 
(۶-۵) دعائمالاسلام ج ۱ ص ۱۵۵ . 


إذا مجد هنا والمف الا ول » فیتم الست الذي خلفه وان رائ خلا أماية نفلا 
بضر ه آن‌بمشي منحرفاً إن تح ركف عنه - حتی بسداه يعني وهوفىالصّلاة(١1).‏ 

بيان : أكثرهذه الا خبار مذكورة فى الكتب المشبورة » و قال في النهاية فيه : 
لویعلمون ما فی‌العشاء والفجر لا توهما ولوحبواً : الحبو أن يمشي على يديه وركبتيه 
أواسته " وحباالصبي إذا زحف علىاسته » وفي‌القاموس: الغلام: الطار“الشارب والجمع 
أغلمة وغلمة انتپی قوله يي : المؤمن وحده جماعة قال الصّدوق ره : لا نه متی 
أذآن و آقام صلى خلفه صفّان من الملائكة › ومتى آقام ولم بو هل انه سك 
واحد انتبى . 

و قال الوالد قدس‌سر"ء : لماكان صلاة المؤمن الكامل غالباً مع حضور القلب » 
فسکون قلبه بمنزلة الامام » وح و اسدالباطنة والظاهرة وقواه وجوارحه بمنزلةاطقتدين 
كما قال ب : لوخشم قلبه لخشعت جوارحه . 

وقالالشبيد ره : المرادبه إدراك فضيلةالجماعة عند تعذ رها » وريؤيد الا وال 
ماسيا تي في خبر ابن مسعود . 

قوله : « إلا" باستهام » أي لا بأننازعه الاس فأقرعوا فخرج القرعة باسمه » 
قال فيالنهابة فيه : اذهبا فتوخیا ثم" ايها ان اقترعا ليظبر سیم کل واحد منكما . 

١*-الروضة‏ : للشبيدالثاني: الجماعة مستحبه فيالفريضة متاكدة فياليومية 
حتى أن الصّلاة الواحدة منها تعدل خمساً أو سبعاً وعشرين مع غيرالعالم » ومعه ألفاً 
ولووقعت في مسجد بضاعف بمضروب عدده في عددها ففي الجامع مع غيرالعالم ألفان 
وسبع مائة » ومعه مائة ألف (؟) . 

قال : و روي آن" ذلك مع اتحاد المأموم » فلو تعدد تضاعف في كل" واحد 
بقدرا لمجموع في سابقه (۳) . 

۳ -كتاب الامامة والتيصرة : لعلی" بن بابویه » عن أحمد بن علي > عن 


)١(‏ دعائم الاسلام ج ۱ ص۱۵۵ 
(۳-۲) الروضة البهية (شر حاللمعة) ص ۷۰ الفصل ١١‏ . 


عبن الحسن الصفار » عن إبراهيمين هاشم » عن النوفلی » عنالسكونى » عنجعفر 
ابن عد » عنأبيه » عن بائه 6ل قال : قال رسول الله يموي : سو"وا صفوفكم فان 
تسوبة الصف تمامالصلاة . 

و منه : عن هارون بن موسى » عن عد بن علي » عن عل بن الحسين » عن 
علي بن أسباط » عن ابن فضال » عن‌الصادق » عن أبيه » عنآ بائه لل » عن النبى” 
صلى الل عليه وآله قال : الصف الا ول في الصلاة أفضل * والصف الا خير علی‌الجنازة 
ار 

و منه : عن ایا امماغيل غن أحمدين درس 5 عن الحسن‌بن علي بن 
عبدال بن المغيرة » عن جعفر بن غيل بن عبداله » عن عبدالهبن المغيرة > عن طلحة بن 
زبدء عن جعفر بن عد » عن أببه » عن آبائه ٤لا‏ قال : قال رسول اله جر : 
لوعلم الئاس ما فی‌النداء والصّف الا وال لاستهموا عليه . 

و منة: عن سيل بن ۳۳۹ 6 عن څل بن لين الا شعث ¢ عن موسى بن إسماعيل 

1 


این موسی دن حعهر 6 نا مت عن | باه دلا قال : وال رسول ا ا : الى حل 


ا أن 3 سه الخبر 1 





((( باب ) )) 
« ( أحكام الجماعة ) » 
الابات : الاعراف : و إذا قرىء القرآن فاستمعوا له وأنصتوا لعلكم 
ترحمون )۱( ف 
الحجر: "ولقد علمنا المستقدمین منکم ولقد علمنا المستأخرین (؟) . 
تفسیر: الابة الاولی بعمومها تدل علی وجوب الاستماع و السکوت عند 
قراءةكل فاریء في الصّلاة و غیرها » بناء علی‌کون الام مطلقاً أو آوام القرآن 
للوجوب » والشپور الوجوب في قراءة الامام » والاستحباب في غيره (۳) * مع أن ظاهر 
كثير من الا خبار العتبرة الوجوب مطلقا !لا صحيحة زرارة (۴) عن أبي جعفر لا 
قال : وإنكنت خلف إمام فلا تقر آن" شيئاً في الا ولین و آنصت لقراءته » ولا تقرأأن" 
شيئاً في الا خیرتن (۵) فان" الله عز"وجل" بقول للمؤمنين « وإذا فری» القر آن» بعني 
في الفريضة خلف الامام «فاستمعواله وأنصتوالعلکم ترحمون» والا خربان تبع‌للاولیین. 
ویمکن حمله على اتپا نزلت في ذلك فلابنانی عمومپا . 
لکن نقلوا الاجماع علی‌عدم وجوب الانصات في غيرقراءة الامام » وربمایژید 
ذلك بلزوم الحرج » والا مربالقراءة خلف من لايقتدى به » ویمکن دفع الحرجبا ته 
اما بلرم بترك الجماعة الشابع في هذا الزمان » وآما النوافل فکانوا یصلونها في البیوت 


(۱) الاعراف : ۲۰۴ . 

(۲) الحجر : ۲۴ . 

(۳) قدعرفت الوجه فى الاية فى ج ۸۵ ص ۶٩‏ . 

(۴) الفقیه ج ۱ ص ۲۵۶ ۰ ورواه فى السراثر : ۴۷۱ . 

(۵) محمول على القراءة خلف أئمة العامة » فانهم یرون فى کل الر كعات بفاتحة 
الکتاب . 


والا ی بها خلف من لايقتدى به للضرورة لابوجب عدم وجوب‌الانصات في غيرها » مع 
أنه قدوردتالروابة فيا أبضاً بالانصات وبالجملة المسئلة لاتخلومن إشكال والا حوط 
رعابة الانصات مبما أمكن . 

قال في مجمعالبيان: (١)الانصاتالسكوت‏ مع استماع قال ابنالا عرابي : نصت 
واش استمع الحديث وسكت تفه وا ست له وانفت الرخل سكت وا هة غبره 
عن الا زهري . 

ثم قال : اختلف في الوقت المأمور بالانصات للقر آن والاستماع له " فقيل انه 
في الصلاة خاصة خلف الامام الذي يؤتم' به » إذا سمعت قراءته عن ابن عباس و ابن 
مسعود و ابن جبير و ابن المسيب و مجاهد و الزهري » و روي ذلك عن أبيجعفر 
عليها لسلام . 

قالوا : وكان المسلمون يتكلمون في صلاتهم ويسلم بعضهم على بعض 2 وإذا 
دخل داخل فقال لهم :كم صليتم أجابوه » فنهوا عن ذلك وا هروا بالاستماع » وقيل : 
إِنّْه في الخطبة أمر بالانصات والاستماع إلى الامام يوم الجمعة عن عطا و عمرو بن 
دینار وزيد بن أسلم » وقيل : اه فيا لخطبة والصلاة جميعاً عن الحسن وجماعة . 

قال الشيخ أبوجعفرقد”س سر : أقوى الا قوال الا وال لا دّه لاحال بجب فیا 
الانصات لقراءة القرآنإلا حالقراءة الامامفيا لصلاةءفان علی| لمامومالانصات والاستماع 
له »> فاما خارج الصلاة فلا خلاف أن" الانصات و الاستماع غیرواجب » وروي عن 
أبيعبدالل ا أذه قال : يجب الانصات للقرآن في الصلاة وغيرها , قال : وذلك على 
وجه الاستحباب . 

و في كتاب العياشي (۲) عن أ بي كمس عن بيعبدالة ليل قال : قرأ ا بنا لكو 
خلف أميرا لمؤمنين ليقلا « لئن أشركت ليحبطن” عملك ولتکونن" من الخاسرين» (۳) 


(۱) مجمعالبيان ج ۴ ص ۰۵۱۵ 
(۲) تفسير أ لعياسى ج ۲ صعع. 
6 الزمر : ۲۵ . 


۴ - باب احکام الجماعة _ 


فأنصت له افو ا لد فكت نين ا 

۷ أبي يعفور » عن آبيعبدانه يللا قال : قلت له : الرجل بقرء 
القر آن أ.بجب على من سمعه الانصات‌له والاستماع ؟ قال : نعمإذا قرىء عندك القرآن 
وجب عليك الانصات والاستماع . 

وقال الجبائي : نپا نزلت في‌ابتداء التبليغ لیعلموا ویتفپموا » وقال أحمدين 
حوتل:: هیا ده على أنبا نزلت فيا لصلاة. « لعلكم ترحمون» آي لترحموا بذلك 
و باعتبار کم به واتعاظکم بمواعظه . 

و قال - ره : في الا ية الثانية (۱) فيه أقوال إلى أن قال : و خامسها : علمنا 
المستقدمین إلى الصف الا ول فيالصلاةء والمتأخرین عنه , فاته كان بتقد م بعضهم 
لیا لصف الا ول ليدرك آفضلیته, وکان بتأخر بعضهم ینظر إلى أعجاز النساء فنزلت 
الا بة فيهم عن | بنعباس . 

وسادسها آن" النبي ع حثة الناس على الصف الا ول في الصلاة» وقال : 
«خيرصفوف الرحال أو "لبا وشر"ها آخرها » وخر صفوف النساءآخرها وشر ا" "لبا» 
وقال النبي تيف : «إن” الله وملائكته يصلون على الصف" المقد"م» فازدحم الناس » و 
كانت دور بني عذرة بعيدة من المسجد , فقالوا لنبيعن دورنا ولنشترين دودا قرسمة 
من المسجد حتّى ندرك الصف" المتقدام فنزلت هذه الا ية عن الربيع يناس . 

فعلى هذا یکون المعنی‌آنا نجازي الناس علىنياتهم. « وان" ربك هوبحشرهم» 
أي بجمعهم يوم القيامة ويبعثهم للمجازات والمحاسبة « إِنّه حكيم » في افعاله «علیم» 
بما ستحو کل منهم . 

-٩‏ الخصال : عنأبيه , عن سعد بن عبدالله » عن عل بن عىسی البقطيني » عن 
الحسن بن علي بن بقطين » عن عمرو بن !؛ برأهيم » > عن خلف بن حماد » عن رجل 
من أصحابنا نسي الحسن بن علي اسمه » عن أبيعبداللة عليه السلام قال : ثلاثة لابصلی 


. ۳۳۴ مجمعالبيان ج ۶ ص‎ )١( 


۷۷ كتاب الصلاة 


خلفهم : المجهول » والغالي » و ن كان بقول : بقولك , والمجاهر بالفسق و ان كان 
مقتضدا ( ۱ 
بیان و حقیق مهم 

الظاهر أن" المراد بالمجپول من لا بعلم دينه » و الا فلم يكن حاجة إلى 
ذكرالمجاهر بالفسق والغالی الذي بغلو في‌حق النبي يفي والا ئة صلواتالله عليهم 
بالقول بالر بوبيّة و نحوها « وإنكان بقول بقولك» أي يعتقد إمامة الا تة و خلافتهم 
وفضلهم « وإنكان مقتصدا» أي متوستطاً في العقاید بأن لابکون غالياً ولا مفر طا . 

نم" أعلم أنّه لاخلاف بن‌الا صحاب ني‌اشتراط لٍیمان الامام وعدالته * والایمان 
هنا الاقراد بالا صول الخمسة على وجه بعد“ إمامياً , و آما العدالة (۲) فقد اختلف 
کلام الا صحاب فيا اختلافاً كثيراً , فى باب الامامة » و باب الشپادة » والظاهر آنه 
لا فرق عندهم في معنی العدالة في المقامين » و ن‌کان يظبر من الا خبار أن" الاعی في 
الصلاة آسپل منه في الشپادة . 

ولعل" السر" فيه أن" الشپادة ببتني علیپا الفروج واله ماء والا موال و الحدود 
والمواريث » فينيغي الاعتمام فیپا » بخلاف الصلاة . فانه لیس الغرض إلا اجتماع 
المؤمنين و ائثلافهم و استجابة دعواتهم ؛ ونقص الامام وفسقه و کفره وحدثه وجنا ته 
ر" بصلاة الماموم كما سياتي » فلذا اكتفي فيه بحسن ظاهر الامام و عدم العلم 


(۱) الخصال ج ۱ ص ۷۴ وتراه فی‌التهذیب ج ۱ ص۲۵۴ و۳۳۳ ط حجر وتراه 
فىالتهذيب ج ۳ ص ۳۱ ط نجف, وتراه فی‌الفقیه ج ١‏ ص ۲۴۸ . 

(۲) لایذهب عليك أن الاحادیثا لواددة فى باب جواز الاقتداء خالية عن لفظ العدالة 
و ان كان لايشذ مضامينها عن معناها الامطلاحی ؛ وأما الاجماع , فلما لم يكن الاجماع 
دلیلا لفظیاً . بل‌کان دلیلا لبياً؛ لابصح‌الاستنادالیه من‌حیث مفهوم العدالة الاصطلاحی وعمومه 
فلانحتاج الی‌تفسبر العدالة فی‌هذا الباب » وانماعلیالفقیه أن يبحث عن أخبارا لباب والسيرة 
القائمة عند الاصحاب . 


ثم" الا شپر في معناها أن لايكون مرتكيباً للكبائر » ولا مصر"اً على السفایر » 
للعلماء نی تیرالکبيرة اختلاف شدید» فقا ل قوم هي‌کل ذنب توعداله عليه بالعقاب 
في الکتاب العزیز » وقال بعضپم : هي کل ذنب رتب عليه الشارع حدءًا أوصرتح فيه 
بالوعبد » وقال طائفة: هي كل“ معصية توذن بقلةاکتراث فاعلپا بالد بن» وقال جماعة : 
هي کل" ذنب علمت حرمته بدلیل قاطع » و قيل : كلما توعد عليه توعد شدید في 
الکتاب والستة ؛ وقبل : ما دياه عنه نی سورة النساه من وله الی قوله تعالی «اٍن 
توا گنای ن 

وقال قومالكبائر سبع : الشركبالله » وقتل النفس التى حر ماله » وقذفا لمحصنة 
واکل مال اليتيم » والزنا » والفرار من الزحف » وعقوق الوالدين » وقيل : إفهاتسمع 
بزيادة السحر والالحاد في بيتالله » أي الظلم فيه » وزاد عليه في بعض الروايات للعامة 
أكل الربواء وعن علي" ا زيادة على ذلك شرب الخمروا لسرقة . 

وزاد بعضهم علىالسبعة السابقة ثلاث عشرة | خرى : اللواطء والسحر» والريواء 
و هو لعن وه واه ازور و اه و ااه وا 
ونكث الصفقة » والتعرب بعد الپجرة, واليأس من روحلة» والا من من‌مکراله. 

وقدیزاد أربعة عشرة | خری : أكل الميتة » ولحم الخنزیر وما | هل" لغير ال 
به من غير ضرورة » والسحت » و القمار » و البخس في الکیل والوزن " و معونة 
الغلا لحن » وحبس الحقوق من غیرعسر» والاسراف » والتبذبر » والخيانة . والاشتغال 
بالملاهی» والاصرار على الذ نوب . 

وقد بعد" منا آشاء | خر:كالقمادة » والدياثة ؛ والعض » والنميمة + وقطعة 
الرحم ؛ 0 الصلاة عن وفتپا » والكذب eT‏ عو لاه واا » و ضرب 
المسلم بغيرحق * وكتمان الشهادة , والسعاية إلى الظالمين » ومنم الزكاة المفروضة › 
وتأخیرالحج عن عام الوجوب والظپار» والمحاربة, وقطع الطريق . 


۱( الفساء : ۱ وقدمرالبحث عن الاية مستوفى فى ج ۷۹ ص ۸۰ وشطر 
منه فى ص ۲ و ۳ من المجلد المذ كود › داجعه . 


نت کتاب الصّلاة 


CCLRC‏ ی با gona ae e‏ 1 و جر 


عليه أخباركثيرة وآما آخبار ناففي‌رواية یونس(۱) عن أبي‌عبدانه ا قال: سمعته يقول : 
الكبائرسبع: قتل المؤمنمتعمداً» وقنف المحصنة, والفرار من ‌الزحف» والتعرب بعد 
البجرة » وأكل مال اليتيم ظلماًء وأكل الربوا بعدالبيّنة» وکل ما آوجب الله عزتوجلة 
عليهاالنار » وقال : ان" أكبر الكبائر ا لشرك باله . 
وفي حسنة (؟) عبيد بن زرارة الكفربالله عزتوجل" » و قتل النفس › والعقوق 
وأكل الربوا بعد البيّنة » وأكل مال اليتيم ظلما » والفرار من الزحف » والتعرببعد 
البجرة » وقال لا : ترك الصلاة داخل فيا لكفر . 
وفي رواية مسعدة بن صدقة (۳) عن الصادق ا القنوط من رحمةالله , والاياس 
من روحاله والا من من مکر اه وقتل! لنفس| لني حر مال " والعقوق, وأكل مالاليتيم» 
واوا وال ت هنارق قاف لته وال ا وا( ع 
وفيالحسن بل السحیح(۴) عن عبدا لعظيم الحسني” » عن أبيجعفرا لثاني”» عن 
أببه » عن جده موسىوَل8خ أن" الصادق تا قاللعمرو بن عبيد : أكبرا لكيائر الاشراك 
بال ۱ ثم الياس من روح اله ء 2 الا مان من مكر الله " و عقوق الوالدين » و قتل 
النفس التي حرم الله إلا" بالحق' » وقذف المحصنة » و أكل مال اليتيم » والفرار من 
الزحف . وأكل الربوا » والسحر » والزنا » واليمين الغموس » والغلول » ومنعالزكة 
المفروضة, وشپادة الزور, وكتمان الشهادة » وترك الصلاة متعمداً أوشيء ممافرض اله 
ونقض العبد » وقطيعة الرحم . 





(۱) الكافى ج ۲ ص ۲۷۷ . 

(۲) الکافی ج ۲ ص ۲۷۸ . 

(۳) الکافی ج ۲ ص ۲۸۰ . 

(۴) الکافی ج ۲ ص ۲۸۵ ۰ و تراه فى العیون ج ۱ ص ۲۸۵ ؛ علل الشرایع ج ۲ 
ص ۷۸ ۰ ورواه الصدوق فی‌الفقیه أيضاً ج ۳ ص ۳۶۸ . 





4# باب احکام الجماعة -۷- 


وو تون( .مف ای وی قادان: فا کے از شا 
علیه‌السلام للمأمون الکباثر هي‌قتل للفس‌التي‌حر ”مال“ والزناء والسرقة» وشربا لخمر 
وعقوق الوالدین “ والفرار من الزحف » وأكل مال اليتيم ظلماً » وأكل الميتة والدم 
ولحم الخنزيرء وماا هل" لغيرالله به من غيرضرورة, وأكل الربوا بعدالبينة » والسحت 
والمیسر » وهوالقماد» والبخس في المکیال والمیزان » وقذف المحصنات » واللواط 
وشهادة الزور, واليأس من روحاله » والا من من مكرالله " والقنوط من رحمةالة , و 
معو نة الظالمین » والر کون إليهم » واليمين الغموس » وحبس الحقوق من غير عسر ؛ و 
الکذب, والكبرء والاسراف»و التبن بر »وا لخیا نة,والاستخفاف با لحح ,وا لمحار بة لا و لیاه 
الله » والاشتغال بالملاهي » و الاصرار على الذنوب . 

وروی مثله (۲) باسناده عن الا عمش عن الصادق لا وزاد فى أو“له الشرك بالل 
ثم ترك معاونة المظلومين وقال في خره والملاهی التی‌تصد عن ذكرانة تبارك وتعالی 
مكروهة کالغناء وضرب الا وتار . 

ثم" قال الصدوق ‏ ره - : الکباثر هي سبع » وبعدها فكل“ ذنب كبير بالاضافة 
الی ما هو صفر منه ۰ و صغبر بالاضافه إلى ما هو آکبر منه (۳) و هذا معنی ما ذکره 
الصادق علیه‌السلام فى هذا الحدیث من ذکر الکباثر الزائدة على السبع » ولاقو إلا 
بالله انتبى . 

ويدل على آن" الصدوق انما يقول بالسبع في الكبائر. 

وروی أيضاً فى الصحيح (ع) عن أبىعبدالل 4# قال : وجدنا فی‌کتاب علي ا 


(۱) عيونالاخبار ج ۲ ص ۱۲۷ . 

(۲) الخسال ج ۲ ص ۱۵۵ . 

(۳) لكنه لایسح على ذلك قوله تعالى « ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عذکم 
سیئاتکم » فان صر يحالاية أن الكبائر فی‌مقابلة السفاثر » لاأ نه يصدق على كل معصيةبالاضافة 
أنها صغيرة باعتباد و كبيرة باعنبار . 

(۴) تراه فى الخصال ج ۱ ص ۱۳۱ , علل الشرایم ج ۲ ص ۱۶۰ . 


أن #الكناء eg E‏ بون TIE‏ 
من الزحف » والتعراب بعدالپجرة . 

وفى رواية معتبرة(۱) | خری عن عبيد بن زرارة» عنه لقلا أنباأكل مال اليتيم 
والفرار من الزحف هوا كل الربوا », و دمی المحصنات » وقتل المومن مدا . 

وعن عبدالرحمن بنكثير (؟) عنه ا آنها سبع : الشرك ۰ وقتل النفس * و 
أكل مال اليتيم » وعقوق الوالدین » و قذف المحصنة » والفرار من الزحف ‏ و ٍنکار 
حق آهل الست . 

و روى العياشى” (۳) باسناده عن ميسر » عن أبىجعفر لد قال : كنت أنا و 
علقمة الحضرمى و او خسان المجلی" وعبدالل بن عحلان ننتظر لمان لكلا فخرج 
علينا فقال: مرحباً وأهلا » وال نی لاحب“ ریحکم وأرواحكم » وأنتم لعلی‌دین ال 
فقال علقمة : فمن كان على دين الله تشد أنه من أهل الجنة ؟ قال: فمكث هليئة ثم" 
قال : نو روا أنفسكمء فان لمتكونوا قرفتم الكبائر فنا آشهد . 

قلنا : و ما الکباثر؟ قال هي في کتاب‌الله على سبع » قلنا : فعد ها علينا جعلنا 
فداك » قال : الشرك بالل العظيم » و أكل مالاليتيم » وأكل الربوا بعد البيئنة » وعقوق 
الوالدین » و الفرار من الزحف , و قتل المؤمِن + وقذف المحصنة , قلنا : ماهنا آحد 
اصاب من هذه شيئاً قال : فانتم إذاً . 

ورویالشیخ جعفر بن آحمد القمي" فيكتاب الغابات(۴) باسناده عن عل بن‌مسلم 
عن أبيعبد الله لا قال : قلت جعلت فداك : مالنا نشهد على من خالفنا بالکفرو بالنار 
ولا نشهد على أنفسنا ولا على أصحابنا آنهم فيالجنة ؟ فقال: من ضعفکم » إذا لم يكن 


(۱) ثواب‌الاعمال ص ,۲۰۵ » علل‌الشرایم ج ۲ ص۱۶۱ الخصال ج ١‏ ص۱۳۱ . 

(۲) عللالشرايع ج ۲ ص ۷۹ و ۱۶۰ باسناد آخرء الخصال ج ۲ ص ۱۴ ودواه 
فى الفقیه ج ۳ ص ۳۶۶ . 

(۳) تفسیرالعیاشی ج ۱ ص ۲۳۷ . 

(۴) ودواه الصدوق فى الخصال ج ۲ ص ۶۱ . 


5 باب أحكام الجماعة‎ A 


فيكم شيء من الكبائر » فاشهدوا آنکم في الجنة » قلت : أي شيء الكبائر ؟ فقال : 
او الا ار یی لصن مزالت دست از و ن ]مه و 
الفرار من الزحف » وأكل مالاليتيم ظلماً » والربا بعدالبيّنة " وقتل المؤمن » فقلت 
الز نا والسرقة ؟ قال : لس من ذلك . 

وقد وقع في الا خبار في خصوص بعض » أنّها کباثر کالغناء والحیف في الوصيّة 
وا لکذب علی‌اله ورسوله والا ئمة وَل ومعونة الظالین» وغیرها. 

و اختلف أيضاً فى معنى الاصرار على الصغائر فقيل : هوالاکثار منها سواء كان 
7 وع وأحد أو من آنواع مختلفة » و قيل : المداومة على نوع واحد منها » و نقل 
بعضهم قولا أ المراد به عدم التوية وهو ضعيف . 

وقسم بعض علمائنا الاصرار إلى فعلي وحكمي فالفعلي" هو الدوام على نوع 
واحد منها بلاتوبة أو الاكثار من جنسها بلاتوبة » والحكمي” هو العزم على فعلتلك 
الصغيرة بعد الفراغ منپا . 

وهذا مما ارتضاه حماعة من‌المتاخر ونوا لقن ال عن ماق لقم لکن* 
الا نسب بالمعنی اللغوى المداومة على نوع واحد منپا و العزم على المعاودة إليها ؛ 
قال الجوهري : أصررت على ا لشيء أي أقمت و دمت » وقال في النيانة قاض" عن 
الشيء بصر؛ إصراراً إذا لزمه وداومه وثبت عليه , وني القاموس أصر" على الا م لزم ؛ 
و ما الاكثار من الذنوب و إن لم يكن من نوع واحد بحيث یکون ارتکابه للذنب 
أكثر من‌اجتنابه عنه » إذا عن" له من غيرتوبة » فالظاهرآنه قادح في العدالة بلاخلاف 
في ذلك بينهم . 

وني کون العزم علی‌الفعل بعد الفراغ منه قادحاً فيه محل إشكال » لكن روى 
الكليني“ )١(‏ عن جابر» عن أب جعفر ا في قول الله عز"وجل" « ولم بصروا على 
مافعلوا وهم بعلمون» (؟) قال: الاصرار أن بذنب الذنب ولایستغفر » ولا بحداث نفسه 


(۱) الکافی ج ۲ ص ۲۸۸ . 
( ۲( آل ران عق 1م 
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بتوبة » فذلك الاصرار . 

والحديث المشپور «لاصغيرة مع الاصرار ولاكبيرة مع الاستغفار» .يوهي إلى أن" 
الاصرار بحصل بعدم الاستغفاد» بقرينة المقابلة » وني العرف يقال: فلان مصر" علىهذا 
الاسر إذا كان عازماً على العود إليه » فالقول بكون العزم داخلا في الاصرار لا بخلو 
س قوة . 

والشپور لاسما بين‌المتأخرين اعتبار المروةة في الامامة والشپادة » ولا شاهد 
له من جبة النصوص » وني ضبط معناها عبارات لهم متقاربة المعنى » وحاصلها مجانبة 
مایژزن بخسة النفس» ودناءة الپمة من المباحات والمكروهات » وصغائر الحر مات 
التي لاتبلغ حد" الاصرار كلا كل يي الا سواق و المجامع » في أكثر البلاد » والبول في 
الشوارع المسلوكة » و كشف الرأس في المجامع » و تقبيل أمته و زوجته قي المحاضر 
و لبس الفقيه لباس الجندي » والاكثار من المضحكات » والمضايقة في اليسير التي 
لاتناسب حاله» و بختلف ذلك بحسب اختلاف الا شخاص والا عصار والا مصار والعادات 
المختلفة . 

والحق' آن" مالم بخالف ذلك الشرع ولم برد فيه نهى لابقدح في العدالة , ولا 
دليل عليه » ولس في الا خبار منه أثرء بل ورد خلافه في أخباركثيرة » ومن‌کان أشرف 
من رسو لالد يِه وكان يركب الحمارا لعاري ويردف خلفه» ويأكل ماشياً إلى لصلاة, 
كما روي » وكأ نهم اقتفوا في ذلك أثر العامة فاشها مذكورة في كتبهم » ولذا لم يذكر 
الحقق .ره - ذلك في معناها » وأعرض مندكثير من القدماء تا خرن : 

ولا یعتبر في العدالة الاتيان بالندوبات إلا أن سلغ ترکپا حداً يؤذن مقلة 
المبالات بالدين » كترك المندوبات أبجع » قال الشهيد الثاني : ولو اعتاد ترك صنف 
مناكالجماعة والنوافل ونحوذلك . فكترك الجميع لاشتراکپا في العلّة المقتضية لذلك 
نعم لوتركها أحياناً لم بضر“ . 

وإذا زالتالعدالة بارتكاب مابقدح فيهافتعود بالتوبة بغيرخلاف ظاهراًء وكذلك 
من حد في معصية ثم" تاب رجعت عدا لنه و قبلت شهادته » ونقل بعض الا صحاب إجماع 


الفرقة على ذلك , ولعل" الا شهر أنّه لايكفي في ذلك مجرتد إظهارالتوبة » بل لابدة 
من الاختبار مد ة بغلب معه الظن؛ باته صادق في توبته . 

ومن الا صحاب من اعتبر إصلاح العمل » وأنّه یکنی في ذلك عمل صالح ولو 
تسبیح آوذکر » و منهم من اکتفی فيذلك بتکرثر ٍظهار التويد والندم . 

وذهب الشیخ في موضع من المبسوط إلى الاكتفاء في قبول الشهادة باظپارالتوبة 
عقيب قول الحاكم له تب أقبل شهادتك؛ لصدق التوبة المقتضي لعود العدالة » ولايخلو 
من قوتة لمارواه الشيخ في الصحيح )١(‏ عن عبدالله بن سنان قال : سألت آباعبدایه لا 
ع نا محدود إن تاب أتقبل شپادته ؟ فقال : إذا تاب و توبته أن برجع فيماقال ويكذاب 
نفسه عندالامام وعندا لمسلمین» فا ذا فعل» فان على الامام أن بقبل شبادته بعدذلك . 

وبسند معتبر عن أبيلصباح (۲) الكناني قال: سألت آباعبداله لا عن‌القاذف 
بعدما بقام عليه الحد؛ ماتوبته ؟ قال: بکذب نفسه قلت: ارات إن آکذب نفسه و تات 
أتقبل شهادته ؟ قال : نعم » و نحوه روي عن يونس » عن بعض أصحابه عن أحدهما 
علیهما السلام . 

وباسناده عن السكوني (۳) عن أبيعبدالله لقلا آن" أميرالمؤمنين ا شهد 
عنده رحل » وقدقطعت بده ورحله نپاره › فا جاز شبادته وقد تاب وعرفت تويته . 

وعن القاسم (۴) بن سلیمان قال : سألت أباعبداله لا عن الرجل يقذفالرجل 
فیجلد حداً ثم" بتوب » ولا بعلم منه الا" خير أتجوز شهادته ؟ فقال : .نعم » ما يقال 
عندکم ؟ قلت : یقولون توبته فیما بينه و بین الله » لاتقبل شهادته آبدا » قال : بس 
ما قالوا » كان أبيعليها لسلام بقول : إذا تاب ولم بعلم منه إلا خیر جازت شهادته . 

وفیالموشق (۵) عن سماعة بن مبران قال : قال : إن" شود الزور بجلدون 
جلداً لیس له وقت وذلك إلىالامام » وبطاف بهم حتّی يعرفهم الناس » وأما(ع) قول‌اله 


(۳-۱) التهذيب ج #۶ ص ۲۴۵ ط نجف , الکافی ج ۷ ص ۳۹۷ . 
)۴( »| ج ۶ص ۲۴۶ ط نجف . 
)۵( > ج ٠١‏ ص۱۴۴ طنجف,اكاقيى ج۷ ص ۲۴۱. (۶) وهذاظ . 


عز"وجل" « ولا تقبلوا لهم شهادة آبداً إلا الذين تابوا » (۱) قلت : كيف تعرف 
تویته ؟ قال : بکذب نسه ان سرب و ستغفر زمه فاذا فعل لك فقد طبر توبته 
و کتان : 

نم" اعلم آن" المتاخرین من علمائنا اعتبروا في العدالة الملكة » و هي صفة 
راسخة في النفس تبعث على ملازمة التقوى والمروتة » ولم آجدها في النصوص » ولا 
في كلام من نقدام على العلا مة من علمائنا » ولاوجه لاعتبارها . 

بقي الكلام في أن المعتبر في العدالة المشروطة فى إمام الجماعة و الشاهد , 
هل هو الظن الغالب بحصول العدالة المستند إلى لبحث والتفتيش » أم سكفى في ذلك 
ظهور الایمان » وعدم ظهور ما قدح في العدالة . 

موی من کی ره الا وال ةوج فض الا ات وین ا 
حسن الظاهر » و قال | بنالجنيد : كل“ المسلمين على العدالة إلى أن يظبرخلافها » و 
ذهب الشیخ قن الخلاف و ابن الجنید والمفید في کتاب الا شراف إلى ]نه کید 
قبول‌الشهادة ظاهرالاسلام » مع عدم ظپورمایقدح في العدالة » ومال إليه في المبسوط 
وهو ظاهرالاستبصار » بل اداعی فيا لخلاف الاجماع والا خبار . 

وقال : البحث عن عدالة الشپود ماکان في يام النبي” عط ولا آبام الصحابة 
ولا بام التابعين » إنما شى وأحدثه شرىك بن عبدالله القاضي ' واوكان شرطاً لماأجمع 
أهل الا مصار على ترکه » والظاهر عدم القائل بالفصل في باب الامامة و الشپادة » 
فما بدل علی الحال في أُحدهما بدل؛ على الحال في الااخر » والقول الا خبر انرق 
لا خبارکترة دات علبه . 

فقد روي عن‌الرضا ا (۲) بسند صحیح :کل" من ولد على الفطرة » و عرف 
با لصلاح في نفسه حازت شپادته . 

وروی الشیخ (۳) عن أبيعبداله 1 بسند معتبر أنه قال : خمسة آشیاء يجب 


(١)النور‏ : ۴ . 
(۲-۲) الفقیه ج ۳ ص ۲۸ , التهذیب ج ۶ ص ۲۸۳ ط نجف . 


على الناس الا خذ بظاهر الحكم : الولايات والتناكح والمواریث والذبايم والشهادات 
فاذا كان ظاهره ظاهراً مأموناً جازت شبادته » ولاسأل عن باطنه . 

ورواه الصدوق بسندا خر في الخصال )١(‏ . 

وروی الشيخ والصدوق آنه سئل أبوعبد ال لا عن قوم خرجوا من خراسان أو 
بعض الجبال » وكان یمهم رجل ‏ فلما صاروا إلى الكوفة علموا أنه بپودي ؛ قال : 
لابعيدون (۲) . 

وروی الشیخ(۳) عن عبدالرحيم القصير قال : سمعت أ باجعفر للا بقول : إذاكان 
الرجل لاتعرفه بوم“ الناس بقرء القرآن فلا تقرء خلفه , و اعتد" بصلاته . 

وقد ورد في أخبار كثيرة إذا عرض للامام عارض أخذ بيد رجل من القومفيقد مه 
و من تأمل في عادة الا عصار السابقة في مواظبتهم على الجماعات » وترغيب الشارع في 
ذلك » و إشهادهم على البيوع والاجارات » وساير المعاملات » وسنن الحكام في قبول 
الشهادات » والامراء الذين عينهم النبي” تبط و أمي را لمؤمنين والحسن هام لذلك 
ولا هو أعظم منه " لاينيني أن برتاب في فسحة الا عم في العدالة في المقامين . 

ولوکان التضییق الذي بنوا عليه الامی فى تلك الا عصار » و جعلوا العدالة تلو 
العصمة حقاً ماکان يكاد بوجد فى البلاد العظيمة رجلان بتصف بها » ولو وجد فرضا 
كيف تحملان يع عفود المسلمین و طلاقپم و نکاحم و [مامتهم فیلزم تعطل السنن 
والا حکام » وصار ذلك سبباً لتشكيك الشيطان أكثرا لخلق في هذه الا زمنة » و صيّرهم 
بذلك محرومين عن فضائل الجمعة و الجماعة » وفّقنا اه وساير المؤمئين لمات و 
يرضى » وأعاذنا وإاهم من متابعة أهل البوى . 

قال الشبيد الثاني رم :.وهذا القول وإنكان أبين دليلا وأكثر روابة » وحال 
السلف تشد به » و بدونه لایکاد بنتظم الا حکام للحگام »> خصوصاً في المدن الکبار “ 


(۱) الخصال ج ۱ ص ۱۵۰ . 
(۲) داجم التهذیب ج ۱ ص ۲۵۷ ط حجر ؛ ج ۳ ص ۴۰ ط نجف , الفقيه ج ۱ 
ص۲۶۳ , ورواه‌الکلینی فی‌الکافی ج ۳ ص۳۷۸. (۳) التهذيب ج۳ ص۳۳۱. 


والقاضي من المتقد مین بستند إليها لکن" المشهور الاأن بل المذهب خلافه. 

وقال سبطه السيد قداس سره في المدارك: قد نقل‌جمع منالا صحاب الاجماع 
على أن" العدالة شرط في الامام و ان اکتفی بعضهم في تحقيقها بحسن الظاهر أو عدم 
معلومية الفسق» ثم" ذكر بعضالروايات التي استدل" بپاالقوم» ثم" قال : وهذه الا خبار 
لا تخلو من ضعف في سند أو قصور فى دلالة » والمستفاد من طلاق كثير من الروايات 
و خصوص بعضپا الاكتفاء في ذلك بحسن الظاهر » والمعرفة بفقه الصلاة » بل المنقول 
من فعل السلف الاكتفاء بمادون ذلك إلا" أن المصير إلى ما ذكره الا صحاب أحوط 
امن ۱ 

والذي بظهرلي منالا خبارآن" المعتبر نيا لشهادة عدم معلومية الفسق» وحسن 
الظاهرء وني السلاة مع ذلك المواظبة على الجمعة والجماعة » وعدم الاخلال بذلك 
بغیرعذر » ولو ظهر فسق نادراً » وعلم من ظواهر أحواله التأثّر والتالم و الندامة » 
فپذا یکنی في عدم الحكم بفسقه , ولوعلم منه عدم المبالاء أو التجاهروالتظاهر فپذا 
قادح لعدالته . 

و لنذکر زائدا على ما تقد"م بعض ما يدل“ على ذلك 

فمنها ما رواه السدوق (۱) عن آبیه » عن علي بن عد بن قتيبة » عن حمدان 
ابن سلیمان » عن نوج بن شعيب » عن د بن إسماعيل » عن صالح بن عقبة » عن 
علقمة بن عم قال : قال الصادق جعفر بن عل ا و قد قلت له : با ابن رسول ال 
أخبرني عمن تقبل شهادته و من لا تقبل » فقال : با علقمة کل" من كان على فطر 
الاسلام جازت شپادته . 

فال : فقلت له : تقبل شهادة مقترف بالذنوب ؟ فقال : يا علقمة لولم تقبل 
شهادة المقترفين للذنوب » لما قبل تإلا شپادات الا نبياء و الا وصماء الا لا" نهم هم 
المصومون دون ساير الخلق » فمن لم تره بعينك كك أولم ,شد عليه بذلك 
شاهدان فپو من أهل العدالة و الستر > و شبادته مقبولة » و إن كان في نفسه مذنياً 





(۱) أمالى الصدوق : ۶۳ . 


66م باب ب أحكام الجماعة E‏ كك 


اج لي ع نح يه يت و و و حت ا بج تت ات تن حت ات تت نت بت تت نت تن تضاح ل نج نت تت نت ات نت نت تت ا اج ناح نات وا اح ا ا ا حت تن ا نت اتن 2 نت نندت 66ت 65 ص نت تت ا نت نت ت نينت ين نس ونان سه ووه ممت و هه 


و من اغتابه بمافه فبو خارج عن ولا ية اع وجل" ا ولابة الشطان - 

ولقد حد ئني أبى » عن أبيه » عن آ بائه لا أن" رسول اله عا قال : من 
اغتاب مؤمناً بما فيه لم بجمع الله بينهما في الجنة أبداً " و من اغتاب مؤمناً بما ليس 
فيه انقطعت العصمة بینهما » وكانالمغتاب في النار خالداً فيها و بئس المصير إلى آخر 
مار" فيكتاب الابمان والكفر )١(‏ . 

و دوي فى الخصال و العيون (؟) بأسانيد » عن الر ضا » عنآ بائه ما قال : 
قال رسول الله عاق : من عامل الناس فلم يظلمهم » وحد "پم فلم یکذبيم " ووعدهم 
فلم يخلفهم فيو ممن‌کملت مرواته » و ظبرت فا ووخ خر ند 3 
حرمت غيبته . 

و روی نحوه (۳) بسند معتبر عن أبي عبداله ا . 

وروی في المجالس (۴)بسنده عن إبراهيم بن زياد »عن أبي عبدالنه للا قال: 
من صلی خمس صلوات في اليوم و الليلة في جماعة » فظنوا به خيراً و أجيزوا 
شهادته . 

وفيه أيضا(ه)عنهارون بن الجبمءعن الصادق لقا قال : إذا جاهر الفاسق بفسقه 
فلاحرمة له ولاغمبة . 

و روى الحميري (۶)نى قرب الاسناد .عن الصادق » عن أ بيه هلام قال :ثلاثة 

ليس لهم حرمة » وعد"منپم الفاسقالمعلن الفسق . 


. ۴-۲ داجع ج ۷۰ص‎ )١( 

(؟) الخصال ج ١‏ ص ٩۷‏ , عيون الاخبار ج ۲ص ۳۰ . و تراه فى صحيفة الرضا 
عليه الصلاة و السلام : ۷. 

(۳) الخصال ج ۱ ص 8ه . 

۴۱) أمالى الصدوق ص ۲۰۴ . 

(۵) أمالى الصدوق ص ۲۴ . 


602 قرب الاسناد : ۸۲ ط حجر ص ۱۰۷ ط نجف . 


۳ كتاب الصلاة 


و نی کتاب الاختصاص (۱) عن اثرضا لا قال : من ألقى جلباب الحباء فلا 
غبة ۳ 
وروی الشیخ(۲)في الحسن‌عنالبزنطي_ »عنیی‌الحسن لا آنه قال له : جعلت 
فداك كيف طلاق السنة ؟قال : بطلقا إذا طبرت من حيضبا قبل أن بفشاها بشاهدین 
عدلين » كما قال الله تعالى في كتابه ثم" قال في آخر الر واية : من ولد على الفطرة 
| جىزت شپاد ته على الطلاق بعدان دعرف منه خير. 

وروى الصدوق في الصحيح (۳) عن عبدالله بن المغيرة › عن أبي الحسن 
الر ضا لا قال : منود على الفطرة و عرف بالصلاح في نفسه جازت‌شپادته . 

وروی (۴)عن‌النبي ع أنه قال : من‌صلی الصلوات الخمس جماعة فظنوا 
به کل" خير . 

و دوى الكليني (۵)باسناده » عن يونسبن يعقوب »عن أبي عبداله فلا قال : 
سمعته قول : من أذنب ذنباً فعلم أن" الله مطلم عليه إن شاء عذ به و إن شاء غفر له 
غفر لدوإن لم بستغفر 

و عن آبان بن تغلب (ع) قال : سمعت أباعبدالله يق یقول : ما من عبد أذئب 
ذنبأ فندم عليه الا" غفراة له قبل أن بستغفر . 


و عن أبى عبداله يفلا (۷) قال:إنة الله بحب المفتن التو اب . 





. الاختصاص : ۲۴۲ , فى ط الكمبانى الخصال و هو سهو‎ )١( 

(۲) التهذیب ج۲ ص۲۶۳ ط حجر . 

(۲) فقیه من لا يحضره الفقيه ج ۲ ص ۲۸ و مرة اخری ص ۲٩۰‏ ؛ ورواه الشیخ فى 
التهذیب ج ۶ ص ۳۸۳ بسند وص ۳۸۴ بسند آخر ط نجف . 

(۴) الفقیه ج ۱ ص ۲۴۶ . 

(۵و۶) الکافی ج۲ ص ۴۲۷ . 

(۷) الکافی ج ۲ ص ۴۳۲۲ . 


و عن عمرو بن جميع (۱) قال : قال أبو عبداله قلا : من جاءنا بلتمس الفقه 
و القرآن و تضبره فدعوه + ومن جاءنا ببدي عورة قن سترها أله تعالی قنصوه »فال 
رجل من القوم : جعلت فداك و الله إِنّي لمقیم على ذنب منندهر | ريد أن أتحو ل 
عنه إلى غيره » فما آقدر عليه فقال له: إنكنت صادقاً فان الله بحبك » ومایمنعه أن 
بنقلك عنه إلى غيره إلا لكي تخافه . 

و روى الشبيد الثاني (؟) عن الباقر ا قال : قال آمیرالمومنن لا من 
سمع النداء فلم يجبه من غير علّة فلا صلاة له » و قال رسول ار تب : لا صلاء 
لمن لم ,صل في المسجد مع المسلمین إلا من علة و لاغيبة إلا لمن صلى في بیته و 
رغب عن جماعتنا » ومن رغب عن جماعة المسلمين سقطت عدالته و وجب هجرانه و 
إن رفع إلى إمام المسلمين أنذره و حذره» و من لزم جماعة المسلمين حرعت‌غیبته 
و شتت عدالته . 

و روی الشيخ بسند معتبر ( ۳ ) عن عبدالله بن أبي بعفور قال : قلت لا بي 
عبداله لقا :يما يعرف عدالة ال جل بين المسلمين حتّی يقبل شهادته لهم و عليهم؟ 
قال : فقال :أن بعرفوه بالستر و العفاف » و الکف عن البطن والفرج و اليد واللسان 
و يعرف باجتناب الكبائر التي أوعدالل عليها الثار »> من شرب الخمر ء و الزنا , و 
الر بوا » و عقوق الوالدين » والفرار هم نالزحف وغيرذلك . 

و الدال على ذلك كله (۴) و الساتر لجميع عيوبه حتّی بحرم على المسلمين 
تفتيش ماوراء ذلك من عثراته وغيبته » ويجب عليهم تولبته » وإظهار عدالته‌في‌الناس- 


(۱) الكافى ج ۲ ص ۴۴۲ . 

(؟) داجعالروضة البهيةكتاب الصلاة الفصل الحادى عشر . 

(۳) التهذيب ج ۶ ص ۲۴۱ط نجف باب البينات . 

(۴) دواه الصدوق فى الفقيه ج ۳ ص ۲۴ و فيه : والدلالة على ذلك كله أن يكون 


8 - كتاب الصلاة 


التعاهد(۱) للصلوات! لخم إذا واظب‌علمپن" » وحافظمواقیتپن" باحشارجماعةا لسلمین 
و أن لا بتخلف عن جاعتهم في مصلا هم الا عن علة . 

و ذلك أنة الصّلاة ستر وكفّارة للذنوب » ولولم يكن ذلك لم بکنلا حد أن 
بشهد على أحد بالصّلاح » لان" من لم بصل" فلاصلاحله بين المسلمين ‏ لا ن"الحکم 
جرى فيه من الله ومنرسول الله تب بالحرق فيجوف بیته . 

قال رسول الله 94: : لا صلاة لمن لا يسلي في المسجد مع المسلمين إلا" 
من علة . 

و قال رسول الله تة : لا غیبةلا" لمن بصلي في بیته ورغب عن جماعتنا . 

وهن رغب عن جماعة المسلمين وجب على المسلمين غيبته » و سقطت بينهم 
عدالته » و وجب هجرانه . و إذا رفع إلى إمام المسلمين أنذره و حذره فلن حضر 
جماعة المسلمين و إلا" حرق عليه بيته » ومن لزمجماعتهم حرمت عليهم غيبته »وثبتت 
عدالته بينهم . 

و من تأمّل في هذه الا خبار حق التأمل اتضح له ما ذكرناه غاية الاتضاح , 
لاسما الخبر الاأخير » و هو مروي في الفقيه بسند صحیح بأدنى تفاوت (؟) فاته 


(۱) التعاهد خبر قوله : د الدال على ذلك » ومابين العلامتین جملة معترضة »ولكن 
فى لفظ الفقیه هکذا » « ویکون منه التعاهد للصلوات » الخ . 

(۲) لفظ الفقیه هكذا : « و یکون منه التعاهه للصلوات الخمس اذا واظب عليهن 
وحفظ مواقيتهن بحضود جماعة من المسلمين وأن لا یتخلف عن جماعتهم فى مصلاهم الا من 
علة » فاذا كان كذلك لازماً لمصلاه عند حضود الصلوات الخمس ۰ فاذا سئل عنه فى قبیلته 
و محلته قالوا : ما رأينا منه الاخبراً مواظباً على الصلوات متعاهداً لاوقاتها فى مصلاة » فان 
ذلك يجين شهادته وعدالته بن| لمسلمن . 

و ذلك أن الصلاة ستر و کفادة للذنوب »ولیس یمکن الشهادة على الرجل بأ نه یسلی 
اذا كان لا يحضر مصلاه » و یتعاهد جماعة المسلمین » و انما جعل الجماعة و الاجتماع الى 
الصلاة لکی يعرف من يصلى ممن لایصلی؛ ومن بحفظ مواقیت الصلاة ممن يضيع . 


۸۴ - باب أحكامٍ الحماعة -ة 


ستفاد منها آن" الذي بقدح في العدالة ا التي أوعدال عليها النار » و أنه 
بكفي ني الحكم بيا أن بظپر من حال المكلف كونه سائراً لعيوبه » ملازماً لجماعة 
السلمین, بلالظاهر من آخر الخبر الاكتفاء بلزوم جعاعتهم . 

و سياتي :مام القول فيه فأ بواب الشهادات (١)إنشاءالته‏ تعالى » وقد مضى تحقيق 
الكبائر و العدالة وغير ذلك في آبواب‌المناهي (؟) وأبواب الايمان والكفر (۳) . 

نم" اعلم أن“ أكثر الا خبار الواردة فياشتراط العدالة إِنّما هي في الشپادة » ولم 
برد هذا اللفظ فى باب الجماعة » والا خبارالواردة فيها منهاهذا الخبر(۴) وهو مع ضعفه 
إنمايدل على عدمالتجاهر بالفسق . 

و منپا (۵) ما رواه الشيخ » عن أبى علي بن راشد قال : قلت لا بى جعفر للا : 
إن" * مواليك قد اختلفوا فا صلي خلفهم جميعاً؟ فقال : لا تصل" إلا " خلف من تثق بدینه 
و أمانته . 


وهو مع عدم صحنه إنما ل على المنع من ٠‏ الصلاة خلف من کون فاسد 


حرو ل انال يكن انیا مایخ مر ی تمیق ی 
المسلمی » فان دسول الله (ص) هم بأن بحرق قوماً فى مناذلهم لتر كهم الحضود لجماعة 
المسلمين » وقد كان منهم من یصلی فى بيته فلم یقبل منه ذلك .و کیف تقبل شهادة أوعدالة 
بين المسلمين ممن جری الحکم من الله عزوجل و من دسوله (ص) فيه الحرق فى جوف 
بيته بالناد , و قد كان يقول دسول الله (ص) لاصلاء لمن لا بصلی فى المسجد مع المسلمین 
الا من علة . 

(۱) داجع ج ۱۰۴ ص ۳۱۴ - ۳۲۰ . 

(۲) داجعج ۷۹ ص ۲ - ۱۶ . 

(۳) داجم ج ۷۰ ص ۱ - ۴ , ولکن هذه الابواب الثلائة غير مبيضة بيد الم لف 
العلامة , ولابوجد فیها بحث کامل . 

(۴) يعنى خبر الخصال الذی‌تقدم ص ۲۳. 

(۵) التهذيب ج ۱ص ۳۲۵ طحجر . 


العقيدة » آویکون خائناً في أموال المسلمين أوأعراضهم . 

ومنها ما رواء أيضاً (۱)عن سعيد بن إسماعيل؛ عن أبيه قال : سألته عن‌الر جل 
بقارف الذنوب بصلى خلفه أملا ؟ قال: لا . 

و هو أضاً مع ع انا يدل على المنع من الصلاة خلف من کون 
مسر" على اقتراف جمیم الذنوب » مكثراً منها »> فان" المضارع يدل“ على الاستمرار 
التجد دي » و الذنوب جع مع رف باللا م " بفید العموم » ولو قيل بان" اقتراف بيع 
الذنوب بعید » فلا آقل من الدلالة على ارتکاب كثير من الذنوب » مع العلم بها »لامع 
الاحتمال والتوهم. 

و منهاصحيحة عمر بن‌یزید(۲)قال : سألت أباعبداله ا عن إمام لاباس بدني 
یم |موره » عارف » غير آنه بسمم آبوبه الکلام الفلیظ الذي يغيظهما » آقرأخلفه؟ 

قال : لا تقراً خلفه مالم يكن عاقاً قاطعاً . 

وهذا يدل“ على جواز الصلاة خلف المصر على الصغيرة » وعدمه خلف العاق" 
قال في الذکری : و يحمل ذلك على أنه غير مصر إن الاصرار على الصغاير بلحقها 
بالکباثر » إن جعلنا هذا صغيرة » وتحریم آن‌بقول ليما اف" بوذن بعظم حقنهما , 
وبان" التخطي نبي‌اله فیپما على خطرعظیم انتپی . 

وبالجملة هذا الخبر ون كان صحيحاً فهو مشتمل على مالم بقولوا به ,والحمل 
على عدم الاصرار في غاية البعد . 

و منها ما روي (۳) من المنع من الصلاة خلف شارب الخمر والنبیذ . 

و منپا ما ورد من المنع من الصلاة خلف الفاجر (۴) و الظاهر منها خلفاء 





(۱) التهذیب ج ۱ ص ۲۵۴ و ۳۳۲ ط حجر , الفقیه ج ١‏ ص ۲۴۵۹ . 
(۲) التهذیب ج ۱ص ۲۵۴ , الفقیه ۱ ص ۲۴۸ . 

(۳) داجم السراش : ۴۸۴ . 

(۴) الخصال ج ۲ ص ۱۵۱ فى خبرالاعمش وقدمر. 


عم باب أحكام الجاعة اك 


الجور و آتباعهم , وكذا أخبار آبي‌ذر الظاهر (۱) من بعضها الامامة الکبری » و من 
بعضها الصلا خلف المنافقين و الخالفن » كما كاندا به من التعریض بعثمان و أتماعه 
و لذا أخرجه وطرده رضي الله عنه ۱ 

فمع قطع النظر عن الاجماع المنقول بشکل إثبات اشتراط العدالة بمحض 
فا او لام اع ور رقة القوع مارا غنان ا لمعن وین 
حملبا على الكراهة »> و استحباب رعابة هذا القدر الذي ستفاد من الا خبار إن 
لم ثبت کون النبي حقيقة ي التحريم , لاسما في الاأخبار » ومع تسليم جميع ذلك 
فلايتخطى مدلولپاکما عرفت . 

وأها الاجماع فمع ثبوته فائما هو حجة فيما ثبت فيه » فلا يمكن 
التمسك به فما اختلف فيه من عدد الکباثر » و اعتبار الملكة و الو ةو اسالا 
كما عرفت (۲) . 

و نما أطنبناا لکلام فيهذا| لمقام للا يصفيالمؤمن| لمتدرن إلى شبات شياطين الجن 
و الانس » ووساوسهم » فيترك فضيلةالجماعةوفريضة الجمعة, الثابتتین بالا خبارالتواترة 
بمحض الاحتیاط في العدالة التى سبيلها ما عرفت » ومع ذلك ینبفی أن لا بترك الناقد 
الخبير ابلتدین البصیرالاحتباط في أ دینه وصلاته » ویطلب من یثق بدینه و قراءته 
و زهده و عبادته » فان لم بجد فليحتط اما بتقديم الصلاة فلا آوالاعادة بعدها وذلك 
بعد أن بفرغ نفسه و بخلی قلبه عن‌دواعي الحقد و الحسد * وسایر الا ماص النفسانية 
و الا غراض الفاسدة » فاذا فعل ذلك فسیرشده ان إلى مات ویرضی » کماقال‌تعالی 
«والذین جاهدوا فینا لنهدیشهم سبلنا » (۳) . 

؟ - العلل : عن أبيه ؛ عن علي بن إبراهيم ٠‏ عنأبيه » عن عبدالله بن‌میمون 


(۱) الفقيه ج ١‏ ص ۲۴۷ » علل الشرايع ج ۲ ص ۱۵ . النهذیب ج ١‏ ص ۲۵۴ . 

(۲) و ذلك لمامر أن الاجماع دليل لبى لا اطلاق له ولاعموم و لا يثبت به الاالقدر 
المتيقن من مفهوم العدالة . وهو اجتناب الكبائر التى اوعدالله عليها النار . 

٩ : العنكبوت‎ )۳( 


ممم عمسمو ووو م وووننوممفة وي وومو ومن دوو وموهة ذه مومه هم موس ممم مءة مين م نم ينيسن عمس م ميمه ون م من مو د سنن جين نو لس ديه ومووونون6مجسممممووممعء-ع لاا دداانادا 


القداح رن ی جر , عن أبيه َو قال : کن یمرن ا في زمن رسول 
اه ييه أن لا برفعن رؤسهن” إلا بعد الرأجال » لقصرا زرهن” ( ١‏ ) . 

قال : وكانرسول اله ا سمع صوتالصبي" يبكي وهو في الصّلاة فيخفّف 
الصلاة فتصيرإليه امه (؟) . 

قرب الاسناك : عن عل بن عيسى و الحسن بن طرريف و علي بن 
إسماعيل جميعاً > عن‌حماد بن عیسی » عن السنادق ا قال : قال علي“ لافلا :کر ة 
النساء مع النبي ي و کن" يؤمرن أن لایرفعن رؤسهن”قبل الر جال لضيق 
الأزر (۳) . 

بیان : رواء الصّدوق فى الفقيهمرسلا (*) مثلالا خير » فقيل:المراد | زرالرجال 
فائها لما كانت مضيّقة كان بقع نظرهن" أحياناً إلى فروج الرجالإذا رفعن دووسپن؟ 
قبلرم » و برد عليه أنه على هذا كان بغي : نبي الر جال عن لبس مثل تلك الاازرء 
لبطلان صلانهم بكشف العورة ولو في بعض أحوال الصلاة ‏ إلا أن يقال : إنهم كانوا 
مضطر بن » ولم .يكن لبمغيرها » أوكان بری حجم عورتهم بناء على أنه لا بجب‌ستره 
كما هوالمشبور » و قيل: المراد | زر النساء فان" الر جال كانوا بنظرون من بن‌الرجلن 
أو بطرف العبنين إلى النّساء في وقت رفع الر آس عن السجود » و كان لضيق ١‏ زرهن” 


(۱) فى هام شالمصدر المطبوع : « لقصر آزدهم » نقا؛ عن بعض النسخ » وهوالظاهر 
عندى » و ذلك لان الاذاد انما يكون فى حال الركوع ساتراً للفخذين اذا كان طويلا 
بحيث يسترالساقين الى نصفهما كما كان يلبسه رسول الله (ص) كذلك وأما سائرالناس فيظهر 
من هذا الخبر أنأزرهمكانت قصيرة لاتستر الفخذين الا حال القيام » واما حال الركوع 
فترتفع و يظهر أسافل| لفخذين ( وهو مكروه عند بعضوغير مجوزعنه آخرین ) و لذلك أمر 
النساء أن لايرفعن رؤسهن قبلهم . 

(۲) علل الشرايع ج ۲ ص ۲۳ . 

(۳) قرب الاسناد : ۱۴ ط نحف . 

(۴) الفقیه ج ۱ ص ۲۵۹ . 


رون بعضمحاسنهن” أو زينتبن“كما قيل فينزول قوله سبحانه : « ولقدعلمناالمستقدمين 
منكمو لقد علمناالستأخرین» وقدمي(١)‏ . 

و قد بصحف و قرالا زز بالز ائن العجمتن ‏ قال في‌النهاية : فى حدیث‌سمرة 
کسفت الشمس علی‌عهد رسول ال َو فانتپیت إلى السجد فاذا هو بأزز:أي ممتلی: 
بالنشاس » يقال : آتیت الوالي و المجلس أززأي كثير الزحام » ليس فيه متسع والناس 
آزز إذا انضم" بعضهم إلى بعض انتپی “ وهذا مع أنّه مخالف للنسخ » لابستقیم التعلیل 
إلا بتكلف » و الخبر الا وال يوند الثاني » و ما سيأتي من المکارم بو ند الا ول . 

۴ - قرب الاسناد : عن الحسن بن طریف » عن الحسین بن علوان » عن 
جعفر بن عد » عن أبيه للم أن" علي با كان بقول : المرعة خلف الر جل صف 
و لا یکون الر جل خلف الر حل اء انما يكون الر جل :إلى جنب ار حل 
عن بمینه (۲) . 

و منه : عن السّندي بن عد » عن أبي البختري » عن جعفر بن ڪل » عن‌آبیه 
عن علي" ا قال : قال : رجلان صف“ فاذا كانوا ثلاثة تقدام الامام (۳). 

وبهذا الاسناد عن علي" ا قال : الصبي” عن یمین ال جل في الصّلاة |ذاضبط 
الف اع و ارش اعدف تناما هیا سياه وبولا باس بان سوم 
المملوك إذا كان قارياً و كره أن یوم" الا عرابي“ لجفائه عنالوضوء و الصلاة (۴) . 

بیان : ستفاد من هذه الا خبار أحكام : 

الاول : تحقق الجماعة تیا مهو شتا > و لاخلاف فيه بن‌الا صحاب . 

الغانى : تحققه‌بالر يض وهوانضاکذلك . 

الثالث : تحققه بالمرءة و هوايضاً كذلك . 


(۲) قرب الاسناد ص ۷۲ ط نجف . 
)۳( » ص ٩۲‏ ط نجف . 


(۴) قرب الاسناد ص ٩۵‏ ط نجف . 


الرابع : تحققه بالصبي إذا كان مميئزاً , فاشه الظاهر من ضبط الصف أي 
بستقر مکانه ولا يلعب ويا بالصلاة + وها بجب فق الاقتداء , و مثل هذا لانكون 
الا" ممیزاً » و ظاهر الا کثرآنه كذلك و ذکره في اطنتهی بغير تعر “شض لخلاف الا" 
لبعض العامة » و قال في الذکری: تنعقد الجماعة بالصبي المیز لاان" ابن عباس انم" 
بالنبي" علبي وكان إذذاكغير بالغ > و آما إمامته فسيأتي القول فيه . 

الخامس : أن" الماموم إذا کان‌رجلا واحداً بقف عنيمين الامام » و الشپور 
أنه على الاستحباب حتی قال فى المنتهى : هذا الموقف سنة » فلو خالف بان وقف 
الواحد على سار الامامأوخلفه لم تبطل صلاته عند علمائنا أجمع » وحكى فال مختلف 
عن ابن الجنيد القول بالبطلان مع المخالفة (۱) » و الا حوط عدم المخالفة . 

السادس ؛ لوکان المأموم امرءة وجب التأخير إن قلنا بتحريم المحاذات ولا" 
مخت و ددا ها خرهاش ال حال ال اومن و الان کا کال ات 
و الاحتياط في التأخر في هذا المقام ألزم من غيره » لورود الروابات الكثيرة مع عدم 
المعارض » ویستحب؛ للمرءة الواحدة مع التأخر أن تقف عن یمین الامام | لصحيحة 
هشام بن سالم » و إن كان مع الرجل الواحد امرءة أو أكثر » وقف الرجل عن یمین 
الامام ] (؟) و النساء خلفه لرواية القاسم بن الوليد (۳) و الحكمان مذكوران في 
ای وه 

السابع : آن"الماموم إذاكان رجلین أوأكثر بقفون‌خلفه والکلام ف‌الاستحباب 
و الوجوب كما . 

الثامن : ظاهر الا خبار أن من بقف عن يمين الامام یقف محاذباً له من غير 
تأخر كما هو ظاهر الا کثر » و آوجب‌این |دریس فی ظاهر کلامه التقد م بقلیل؛و تدفعه 


(۱) يريد اذا كان المأموم عالماً بالسنة النبوية (ص) و أمكنه القيام عن یمین الامام 
و معذلك خالفها رغبةعنها . 

(۲) بل دواية فضيل بن يسار فى التهذيب ج ۱ ص ۳۲۹ . 

(۳) التهذيب ج ١‏ ص ۳۲۵ , ط حجر . 


ظواهر الا خبار ولو وجب التأخر لذكر » و إلا" لزم تأخير البيان عن وقت الحاجة ؛ 
ولا ته لوكان شرطاً لما أمكن اختلاف اثنين في الامامة » إلا" بأن بتوهی کل منها 
التقدام وهو بعيد و قدورد بهالخبر . 

ثم" إن" التقدم والتساوي بأي شيء يعتبران ؟ فمنهم من أحالوهما على العرف 
وک باع مو الا ات أن" المعتبر التساوي بالا عقاب ۰ فلو تساوى العقبان لم 
يضر" تقد ام أصابع رجل الماموم أو واو دزد > ولو تقد م عقبه على عقب الامام 
لم ینفعه تا أصا بعه وراننة ۱ 

و استقرب العامة في النپاية اعتبار التقدام بالا صابع و العقب معاً " و صرح 
أنه لا بقدح في التساوي تقدم رأس المأموم في حالتي الر*کوع و السجود ومقاديم 
الركبتين و الا عجاز في حال النشنهد » و ليست هذه التفاصیل فى شىء من النصوص , 
و العرف مضطرب » و الا حوط رعاية الجميعكما اختاره الشبيدالثانيره . 

ثم" الظاهر على القول بالمحاذاة الحقيقبة تحقّق‌کونه خلفه بقليل من التاخر 
و الا خوط.. الاح مش يانه أذ رسيا قال عرفا الم اما التاخر 
بجميع بدنه في أحوال الر کوع و السجود و التشبّد » فالظاهر أنه غير لازم 
و لعله أولى . 

التاسع : جواز إمامة المملوك إذا صحت قراءته كما هو المشپور و منع منه 
بعضهم » قال في الذكرى : اختلف في مامة العبد فقال فيالمبسوط والنهاية: لا بجوزآن 
یم" الا حرار » و يجوز أن یومموالیه إذاكان أقرءهم » و قال ابن بابوبه في المقنم: 
ولا يوم العبد إلا أهله لرواية السكوني (۱) و أطلق ابن حمزة ان" العبد لا 
یوم الحر » و جوز مامته مطلقاً ابن الجنيد و ابن إدديس و أطلق الشیخ في الخلاف 
حواز امامته . 

قال ونی بعض روایاتنا (۲) آن"العبد لیم إلا مولاء » و قال آبو الصلاح یکره 
وال الخواق ع وان كان اه دا عليه ها او اىي واا 


(۲-۱) التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۴ . 


العاشر : تدل* على كراهة إمامة الأعرابي لجفائه » أي بعده عن معرفة أحكام 
الوضوء و الصّلاة و التعليل يقتضي أنتكلة من كان كذلك تکره إمامته » والا عرابي 
نسبة إلى الاأعراب و هم سان البادية » سواء كانوا من العرب أوالعجم » و المهاجر 
من هجر الی‌النبی" َي و الامام يقلا ,و قيل: المهاجر في زماننا سگان الا مصار 
الو ن فلع فد الا ام 

ثم" ظاهر الروابة كراهة إمامة الا عرابي مطلقاً و قيّد أكثر الا صحاب الحکم 
بامامته بالمپاجرین » لحسنة إبراهيم بن هاشم (۱) . 

ثم" اختلفوا فيه فذهب الشیخ و جماعة من الا صحاب إلى التحریم » و ذهب 
آخرون إلى الكراهة » و فصل المحقق فى المعتبر » فقال : و الذي نختاره أنه إن 
کان من لا بعرف محاسن الاسلام و لاوصفپا + فالامي كما ذکروه ؛ وان کان وصل 
إليه مايكفيه اعتماده ويدين به » ولم يكن ممن بلزمه المهاجرة وجوباً > جاز أن 
بؤم إلى آخر ما قال قداس سره . 

وما اختاره لابخلو من قوةة » و إن كان الا حوط عدم الاقتداء به مطلقاً لورود 
الا خبار الصحيحة بالمنع مطلقاً لكن تحقنق البجرة في زماننا غير معلوم إذلاخلاف 
في وجوب البجرة قبل الفتح» وأما بعده فقيل نسخت لقوله عبطا «لاهجرة بعد الفتح» 
وقبل : كانت باقية بعده » و في أعصار الا كئمّة يلل و أمًا فى زمن الغيبة فیشکل 
الحكم بوجوبپا » و تحقئق مفبومها » و دخولها تحت الا لفاظ الواردة فيالا خبار . 

نعم تعلّم الا حکام الضروديّةواجب بحسب الامكان على أهل البوادي والا مصار 
فلو اخلوا بذلك كانوافساقاً من هذه الجهة» بلكانت صلاتهم باطلة مع جهلهم ,أ حكامها 
فمن تلك الجبة لابجوز الاقتداء بهم وفي‌الخبر ایماء إليه . 

الحادی عشر : بدل على جواز اقتداء القاعد بالقائم » ولاخلاف فيه . 





(۱) التهذیب جاص ۲۵۴ . 


ثم اعلم أن" في التپذیب (۱) هکذا ۳۳ القاعد عن يمين الصبى” » 
فیحتمل وجپین أحدهما أن یکون المراد قعوده خلف الامام البالغ عن يمين الصبي 
فالغرض بیان جواز ابتمام‌القاعدبالقائم »و ثانیپما أن یکون المراد کون الصبی اماما 
و المریض موتمتاً فبکون الغرض بان آدون آفراد الجماعة و آخفاها من جبة الامام 
و المأهوم معاً » فيدل* على جواز امامة الصبي‌کما قيل . 

۵ - قرب الاسناد : عن الحسن بن‌طر یف » عن الحسين بنعلوان ؛ عن جعفر 
بن عٌدءعن أ بيه عم قال :كان الحسن والحسین لام بقرآن خلف الامام (۲) . 

'نبيين: « خلف الامام » أي أَثمة الجور الذين کانوا في زمانهما للم » كانا 
صلیان خلفهم تقسة ,ولا نویان الاقتداء بهم > و کانا بقرآن و صلان ی ۱ 

و بستحب" حضور جماعتهم استحباباً مؤكداً كما ذكره الا کثر » و دلت عليه 
الا خبار » و .يجب عند التقية .لکن بستحب أن بصلي في بیته ثم" يأتي و يصلي هعم 
إن آمکن (۳) و إلا فبجب أن يقرأ لنفسه ۰ و لا تسقط القراءة عنه بالایتمام بهم 
على المشبود » بل قال في المنتپی: لانعرف فيه خلافاً > و لابجب الجپر بالقراءة في 
الجهرية » و تجزبه الفاتحة وحدها مع تعذر قراءة السورة » و إن قلنا بوجوبها , 
ولاخلاف فيها ظاهراً . 

1 ولو ركع الامام قبل إكمال الفاتحة فقيل انه بفرء في ركوعه و قيل سقط 
القراءة للضرورة كماقطع به في التهذیب » حتّى قال : إن" الانسان إذا لم يلح قالقراءة 
معهم جازله : ترك القراءة > و الاعتداد بتلك الصلاة > بعك أن نكون قد أدرك الركوع 
و الا حوط الاعادة حينئن وكذا لوفرء في النفس نقسة ٠:‏ 

و ثواب الاعمال : عن غد بن الحسن بن الولید » عن غد بن الحسن 
الصفار > عن عقوت بن بز ند عن حماد بن عسی » عن حريز + عن زرارة و عُدبن 


. ۲۶۲ التهذيب ج ۱ ص‎ )١( 
. قرب الاسناد ص ۷۳ ط نجف‎ )۲( 
. ۲۳۹-۳۳۸ داجم‌فی ذلك ج ۸۲ ص‎ )۳( 


مسلم ‏ عن أبي جعفر ا قال : كان أميرالمؤمنين ل قول : من قرا خلف إمام 
اتم“ به فمات » بعث[ ماله |على غيرا لفطرة )١(‏ ۰ 

المحاسن : عن أبي عل , عن حماد مثله (۲) . 

السرائر : نقلا من كتاب <ريز عنهما مثله (۳) . 

بيان : «علىغير الفطرة» أي فطرةالاسلام مبالغة ' و لعلّه‌محمول على الجهرية 
إذا سمع القراءة » و بحتمل شموله للاخفاتية . 

و اختلف الا صحاب في هذه المسئلة اختلافاً شديداً قال الشهيد الثانى روح 
اله روحه : تحرير محل الخلاف في الفراءة خلف الامام و عدمپا أنة الصّلاة اما 
جپربة أوسربّة » وعلى الا وال ما أن سمع سماعاً أولا ء و على التقديرات فامًا 
ان نکن في الا وةلدن أو الا خبر تن و فالا قسام 57 ' فابن إدرس وسلا ر أسقطا 
القراءة في الجميع لکن" ابن إدرس جعلها محر مة و سلار جعل تركها مستحباً 
وباقي الا صحاب على إباحة القراءة في الجملة لكن ,توقّف تحفیق الكلام على 
تفصیل فنقول : ۱ 

إن كانت الصلاة جهرية» فان سمع في| ولییهما ولو همهمة سقطت القراءةفيها 
إجماعاً > لكنه هلا لسقوط على وجه | لوجوب بحیث‌تحرم القراءة ؟فيه قولان آحدهما 
التحریم ذهب إليه جماعة منهمالعلامة فيالمختلف و الشيخان (۴) والثاني الكراهة 


. ۲۰۷ : ثواب الاعمال‎ )١( 
. ۷۹ : المحاسن‎ )۲( 


(۳) السرائش : ۴۷۲ . 

(۴) قد عرفت ذيل قوله تعالی الاعراف : ۲۰۴ «و اذا فریء القر آن فاستمعوا 
له و أنصتوا لعلكم ترحمون » أن الانصات و الاستماع فى هذه الاية مؤولة الى الصلوات 
الجهرية بالجماعة بتأويل النبى (ص) فصاد الانسات لقراءة الامام سنة فى فريضة الاخذ بها 
هدی وتر کها ضلالة و کل ضلالة فى الناد . 

لکنه على حد سار السئن انما یکون ترك الانصات محرماً , اذا كان ذلك رغبة عن 


وهو قول المحقق والشبيد . 

و إن لم بسمع فيهما أصلا » جازت القراءة بالمعنى الااعم » لكن ظاهر أبي 
الصلاح الوجوب » وریما آشعر به‌کلام المرتضی أرقا " و المشپور الاستحباب » و 
على القولين فهل القراءة للحمد و السورة آوللحمد وحدها ؟ قولان » و صر"حالشیخ 

ف اهنا" حرق الا ونیا افرال احعا وكوف شام خی سکیا سم 


التُسبيح » وهو قول آبي الصلاح و ابن زهرة ‏ والثاني استحباب قراءة الحمد وحدها 


جالسنة » واما اذاكان ساهیاً و جاهلا أوناسياً آولایددی فلاشیء عليه . 

هذا :اذا سمع القراعة آوهمهمة الامام بالقرامة , وآما اذا ل یستمع حتی همهمةالامام 
بعد كمال الانصات » فهو خارج عن مودد هذه السنة موضوعاً كما فى الصلوات الاخفاتية 
حيث لاجهر بالقراءة حتى يجب الانصات والاستماع , والاحسن الاشبه حينئذ أن یذ کر الله 
عزوجل كمايذكره فى الاخريين من الصلوات‌الر باعية حيثلاقراءة رأساً » فيقول : «سبحان 
الله و بحمده استغفر الله دبى و أتوب اليه » ثلاثاً ثم شفعا شفعاً حتى يفرغ الامام عنقراوته 
Ct‏ 

و أماقراءة المأموملنفسه » فهى مرجوحة ؛ فان الامام يتحمل عن المأهومين قراءتهم 
مطلقاً فانهالوافد بجماعة من خلفه الىالهتعالى و الشفيع لهم عنده عزوجل بارذاً عنصفوفهم 
يقرع من قبلهم ويتكلمفيمايهمهم بأجمعهم , سواء جهر بقراءته علناً أو أخفت فيها مناجاة؛ 
فلو قرء المأموم أيضاً لنفسه , كان كأنه لایعباً بالامام و شفاعته منفرداً فى صلاته و هذا 
خلف . 

و لوسك تونق غا وا لاتم وفنا ان اله لكت ها مكروة فان الا کت 
عق كات اتنا مكعم" لا ننة و آنا اھ ا کا دا ل شل الا السات 
يذهب عهنا وههنا كالساهى عن الصلاة والغافلعن الحضود عند الله عزوجل » وهذامر جوح 
وسيمر عليك من أحاديث أهل البيت عليهم صلوات الله الرحمن ما ينص على ذلك من دون 
اختلاف فیها . 


وهو قول الشيخ , والثالك التخيير بين قراءة الحمد ء التسبيح اجا › وهو ظاهر 
حماعة منهم العلا مة 8 المختلف . 

و إن كانت إخفاتيّة ففيبما آقوال آحدها استحباب القراءة فبپا مطلقاً وهوظاهر 
کلام العلا مة في الارشاد › و ثانيها استحباب قراءة الحمد وحدها » و هو اختیاده في 
القواعد و الشیخ - ره ثالثها سقوط القراءة في الاو لتين و وجوبپا فى الا خبر تین 
مخيراً بين الحمد و التسبيح “ وهو قول أبي الصلاح و ابن زهرة » ورابعها استحباب 
التسبيح فى نفسه اا أوقراءة الجمد الت > وهو فول جيب الد بن دجبی بن 
سعيد» ولم أقف في الفقه على خلاف في مسئلة ببلغ هذا القدر من الا قوال انتبى 
کلامه رحمه ال . 

و الا خبار فيها مختلفة جد و لعل الا وجه في الجمع بینها حرمة القراءة 
فيما بجر فيه الامام مع سماعه ولوهمهمة » وم‌جوحیتها فیما بخفت فيه مطلقاً سواء 
كانت الا ولبان آوالا خر بان › و لا بعد القول بالتحريم فسا 6 و أستحماب القراءة 
با لحمد فقط . 

فائدة 

الظاهر استحباب‌دعاء التوجه للماموم إذالم بسمع قراءة الامام فاذا شرع‌الامام 
ا وو E‏ ¢ فالظاهر وحجوبت الترك » و إذا سمعا لهمهمة قشه اشکال ,و لعل" 
الا حوط الترك » قالفيالذكرى: هل ستحب“ للماموم دعاء التوجه ؟ الوجه ذلك » 
للعموم» نعم لو کان بشغله الاستفتاح عن‌السماعآمکن استحباب تر که » وقطع الفاض لبأ نّه 
لا ستفتح إذااشتغل به. 

“ا ل المعتسر : روی عبد الل بن‌سنان “عن 5 عبداله لا : [ذا کان‌مامو نا على 
القراءة فلا تقراً خلفه في الا خيرتين (۱) . 


(۱) دواه الشيخ فى التهديب ج ۱ ص ۲۵۵ . 


۴- باب أحكام الجماعة اهب 


خلفك د الکتاب .)١(‏ 
- السرائر : روي أنه لاقراءة على الماموم فيجميع الركعات و الصّلوات 
سواء كانت جهرنة أو إخفاتية وهي آظپر الر وایات (؟) . 

وروق اه د وا امه بلقو اجه وش هو شنا وتا 
القراءة فىماخافت (۳). 

و روي أنه بالخیار فيماخافت فيه الامام (۴) . 

و روي أنه لاقراءة على المأموم في الا خيرتين ولا تسبیح (۵) . 

و روي انه يقرأ فيهما أو سبح (۶) . 

4- مجالس ابن الشیخ : عن والده » عنالمفيد » عن الجعابی » عن | بنعقدة 
عن عد بن عبدالله بن غالب + عن الحسین بن دباح » عن ابن عميرة » عن د بن 
مروان » عن ابن أبي بعفور »عن أبي عبداله يقلا قال : ثلاثة لا قبل لهم صلاة » منهم 
رجل ام" قوماً 0 كارهون (۷) . 

بیان : قطع اک الا ات ع a‏ الماموهون :و الا خارف 
ذلك رة :و قال الملامة فی التذکرة : ١‏ أن یوم" قوماً وهم له كارهون » قال 
علي ا لرجل آم" قوماً وهم له كارهون : إِنّك لخروط » و الا قرب أنه إنكان 
ذادين بکرهه القوم لذلك لم ر ی 

والعجب أنّه رحمة الله عليه قال في المنتبى : لا يكره إمامة هن بکرهه 
الامومون آو أكثرهم إذا كان بشراطهم > خلافاً عض الجمبور » لنا قوله لا : 
یمک أقرؤكم و ذلك عام » ولا اعتبار بکراهة المأمومين له إن الا ثم نما بتعلق 
بمن كرهه لابه انتپی »و الخروط هو الذي يتهود فی‌الا مور و بر کب رأسه فى کل ما 
ورهن ا لحيل وة المعرفة .نالا موق 


. ۳۳۱ داجبع التهذيب ج ۱ ص‎ )١( 


(۶-۲) السرائر: ۶۱ . 


۰ - کناب المسائل: لعلی بن عيش “هق اخ دوس للا قال : سألته 
عن الرتجل هل‌بحل؛ له أن بصلی خلف الامام فوق دکنان ؟ قالإذا كان مع القوم فى 
الصف فلا بأس (۱). 

بیان : في الصف أي محاذیاً لصفوفهم أوقريباً منها » و يدل“ على جواز علو" 
المأموم على الامام » و به قطع الا صحاب (۲) و بظپر من المنتهی أنه اجاعي وأمًا 
ارتفاع موقف الامام عنالمأمومين فالمشبورعدم الجواز في غير الا دض النحدرة و ريما 
بنقل فيه الاجماع و ذهب الشيخ في الخلاف إلى الكراهة » ورجحه بعض التأخرین 
و تردتد فيه المحقئق في العتبر » وهو في محله » لاان مستند الحكم خبر عار 
الساباطي (۳) وهومع عدم صحتهنيغابة التشويش و الاضطراب . 

و اختلفوا في مقدار العلو المانع » فقيل إنه القدر العتد"به » و قيل قدر 
شبر » وقيل ما لایتخطی (۴) و قرتبه في التذكرة و قال : لو كان العلو" بسیرا جاز 
إجماعاً . 

8 إن قلنا بالمنع فبل بختص البطلان بصلاة الان مين » آم ع صااة الامام 


(۱) داجع المسائل المطبوع فى البحاد ج ٠١‏ ص ۲۵۳ . 

(؟) و يدل عليه قوله تعالى لمريم وهى فى غرفة العبادة لا يجوذلها أن تخرج منها 
الا لضرودة « يا مریم اقنتى لر بك واسجدى و اركعى مع الراكعين » فكان یر کم من فوق 
غرفته مع من بر کم مجتمعافی صحن‌معبدهم اقتداء بز کریا عليه السلام أو غيره من الانبیاء 
و العباد السالحين : 

(۳) تراه فى الكافى ج ۳ ص ۲۸۶ . فقيه منلايحضره الفقيه ج ۱ ص ۲۵۴-۲۵۳ 
التهذيب ج ۱ ص ۲۶۱ و۳۳۳ ط حجر ج ۲ ص ۵۳ ط نجف . 

(۴) ماودد من دواية زدادة (ج۱ص۲۵۳ منالفقيه . ج۳ ص ۳۸۵من‌الکافی‌ج۳ ص 
۲ ۵من| لتهذيب ط نجف) وأى صف كان أهلهيصلون بصلاة أمامو بينهمو بين| لصف | لذى يتقدمهم 
مالايتخطى فليس تلك لهم بصلاة ۰ واآیماامروة صلت‌خلف أمام بینها و بينه مالایتخطی‌فلیس 
لها تلك بصلاة » الحديث , فليس فى مودد علوالامام عن مقام المأمومين أو بالمكس » بل 


۴- باباحکام | لجماعة ۹ 


ایض نا الني ذکره الا صحاب الا ول » وذهب بعض العامة إلى الثاني و هوضعيف . 

١5‏ واب الاعمال : بالاسناد التقدم في البا بالسا بق » عن آبي‌هريرة وا بن 
عباس » عنالنبي ي٤‏ : من ام قوماً ولم یقتصد بهم في حضوره وقراءته وركوعه و 
سجوده وقعوده و قيامه , ردت عليه صلاته ٠‏ و لا تجاوز تراقه› وكانت منز لتدعندا لل 
عز وجل منزلة أمير جائر متعد لم يصلح لرعیته » ولم بقم فيهم بأ الله (۱) . 

۲۳ - قرب الاسناد : عن عبداله بن الحسن ' عن جداء علي از 
اخبه موسی لإ قال : سالته عن رجل أدرك مع الامام ركعة ثم" قام بصلي كيف 
بصنم ؟ بقرء في الثلاث كلهن أوني ركعة أو في ثنتين ؟ قال : بقرء في ثنتين » و إن قران 
واحدة أجزءء (؟) . 

توضيح : الثنتان ما مع التي أدركبا مع الامام »أومع قطع النظر عنها »كما 
هوالظاهر فيحمل على ما إذا لمبقرء في تلك الركعة . 

واعلم أن“أكثر الا صحاب لم ريتعرتضوالقراءة المأموم إذا أدركالامامفيالا خير تين 
وقد ورد في صحبحتى زرارة (۳) و عبدالر"حمن بن الحجاج (۴) الاح بالقراءة : 


با لحدیث فى باب الحائل: اذاكان بين المأموم و الامامأوالصف المتقدم والمتأخ. مانع 

كالجدار أوالصندوق أو غيرذلك بحيث يكون ارتفاعه أكثرمن أن يتخطى عادة كان ذلك 
حائلا بینهم حالةالسجود , و لافرق فى المانع عن صدق الاجتماع أن يكون مانعاً فى حالة 
السجود فقط أوحائلا فىحالة الر كوع والقيام و السجود معاً . 

وهذا هو السر فىجواز کون المأموم على مرتفع بحيث يرى ويشاهد الامامأوا لصف 
المقدم عليه فى جميع حالاته , و عدم جواز کون الامام على سطحمرتفع فانه لايراه الصف 
المقدم حين السجود , الا اذا كان الارتفاع بالانحدار و الانخفاض الذى يجوز معه الصلاة 
منفرداً ؛ صدقاً لعنوان السجدة على الارض .كما مرفى باب السجود . 

(۱) ثواب الاعمال : ۲۵۵ . 

(۲) قرب الاسناد ص ۹۰ط حجر : ۱۱۷ ط نجف . 

(۳) التهذيب ج ۱ص ۲۵۸ › الفقیه ج ۱ص ۲۵۶ ۲۵۷ . 

(۴) التهذیب جاص ۲۵۹ . 


2 كتاب الصلاة 

و قال فى المنتپی : الا قرب عندي آن" القراءء مستحبة و نقل عن بعض فقپائنا القول 
با لوجوب لتلا" تخلو الصّلاة عن قراءة » إن هومخیر في التسبيح في الا خير تين » و ليس 
بشيء » فان احتج بحديث زرارة و عبدالر حمن حملنا الام فيا على الندب » لما 
ها هوم فسوی پم E‏ اگوی 

و المسثلة لا تخلو من اشکال , و الا حوط قراء2 الحمد و السورة إن حكنت 
و الا فالحمد فقط كما في صحيحة زرارة (۱)لاسیما إذا سبح الامام » بل الظاهرآن" 
القراءة إِنّما هي في هذه الصنورة , و هذا وجه جع بين الا خبار ‏ و في آخبار القراءة 
ما برشد إليه. 

ثم" إن" المشپور بين الا صحاب أن" التخيير بين قراءة الحمد و بين التسبيح 
ثابت للمسبوق في الا خيرتين » و إن اختار الامام التسبيح و لم يقرأ هو » ويظهر من 
الا صحاب كون ذلك اتلفاقياً دين الا صحاب انتوى > و نقل عن بعضهم القول بوجوب 
القراءة في ركعة ثثلا" تخلو الصّلاة من القراءة » و أطلق بعض التأخرین القراءة في 
ال کعتین » لكن مقتضى دليلهم جوازالاکتفاء بالقراءة في ركعة » والا ظهر عدم التعيين 
ويمكن‌حمل أخبارالقراءة على التقيّة » ولاببعد کون القراءة آولی‌کما اختارهالشبيدني 
النفلية وغيره 

و بيده ما رواه الشيخ بسند (؟) مرسلعن أبى جعفر ا قال : قاللي :أي" 
شيء بقول‌هوّلاء في الر جل إذا فانته مع الامامركعتان ؟ قال: يقولون بقرء فيالر كعتين 
بالحمد و سورة » فقال : هذا بقلب‌صلانه فيجعل أو"لها آخرها ' فقلت : كيف يصنع؟ 
فقال : يقرء بفاتحة الكتاب فى كل ركعة . 

و يمكن حمل أخبار القراءة على ما إذالم بقرء خلف الامام » وأخبارا لتسبيح 
على ما إذا قرء » فيكون مخيراً بنهما . 


(١)‏ التهذيب ج ا ص۲۵۹ ۰ وقيه : « فان لم يدرك السورة تامة أجزآأته أمالكتاب». 
(۲( المصدر نفسه » ورواه الصدوق فى الفقيه ج أ ص ۲۶۳ . 


وقال السید فيالمدارك : لاخلاف في التخيير بين القراءة والتسبيح في الا خی تن 
فيما إذا أدرك الركعة الا خيرة مع الامام » و تما الخلاف فيما إذا أدرك معه ركعتين 
و سبح الامام فيهما » فقيل يبقى التخییر بحاله للعموم » و قيل : تتعین القراءة ثلا" 
تخلو الصلاة من فاتحة الكتاب وهو ضعيف. 

۳- قرب الاسناد وكتابالمسائل : عن علي بن جعفره عن أخيه موسى ا 
قال: سألته عن الرجل بکون خلف الامام فيطول في التشبد » فيأخذه البول أو بتخوتف 
على شيء ۰ أو بعرض له وجم . كيف یصنم ؟ قال : بسلم هو و بنصرف و يدع 
الامام (۱) . 

بيان : لقد قطع الا صحاب بجواز تسلیم المأموم قبل الامام » سواء كان لعذر 
ام لا )وتیل عليه اغا الک هیا کیذا الخیرهعنه ا ی ول حرط عم اف ا 
بدونه » وإنكان الظاهرجوازه مطلقاء وأما الانفراد قبل التشهد فمع عدم نبة الانفراد 
لغير عذر الظاهرأته لاخلاف في عدم جوازه » ولاريب في جواز مفارقته للعذر » و آما 
بدون العذر مع نية الانفراد » فالمشپور جوازه أيضاً . 

و نقل العلا مة في النهاية الاجماع عليه وهو ظاهر المنتهى» و قال الشیخ في 
المسبوط :من فارق الامام بغیرعذر بطلت صلاته » إن فارقه بعذر وتم صحت صلاته 
ا عقا 2 زو لقو وا رش امس الا همست 
ما الواجبة فلا يجوز قطعاً » وهل يجوز عدول المنفرد في أثناء الصلاة إلى الايتمام ؟ 
فيه قولان : أقربهما العدم » وجوتزه الشيخ في الخلاف مدعياً عليه الاجماع » و نفى 
العلا مة عنه الباس.في التذكرة . 

۴- قرب‌الاسناد و كتابالمسائل: بسنديهما عن‌علي بن جعفر» ع نأخيه لا 
قال: سألته عن إِمام مقيم أم" قوماً مسافر.ين»كيف بصلي‌المسافرون ؟ قال : ركعتين ثم" 


(۱) قرب‌الاسناد ص۱۲۴ ط نجف ص ٩۵‏ ط حجرء کتابالمسائلا لمطبوع فى لبحار 


٠١ €‏ ص ۲۸۱ د ۲۸۲ ۰ 


2 كتاب| لصللاة 
سلمون ويقعدونء فقوم الامام ف صللاته فا ذا سلم وانصرف انصر فوا (۱). 

بیان : بدل على جواز ابتمام المسافر بالمقيم والمشهور بين الا صحابكراهة 
ايتمام المقيم بالمسافر » و ذكر بعضهم العكس أيضاً » و نقل عن علي بن بابويه أنه 
قال : لا يجوز مامة المتم' للمقصر ولا العكس » وظاهر المحقق والعلامة الاتفاق 
على عدم التحريم » وهو القوي . 

و بدل على آن" المسافذرسلم عند تمام صلاته ولاخلاف فيه » وعلی‌انه ستحب" 
أن لاینصرف حتی بسلم الامام »> بل حتى بنصرف ۰ و نما حملنا على الاستحباب 
للاتفاق على عدمالوجوب » وللا خبارا لصحيحة الدالة على جواز الانصراف قبله " ولو 
انعك سالفرض تخیر الحاضر عندانتهاء الفعل المشترك بنالمفارقة في الحال » والصبر 
حتی سلم الامام » فیقوم إلى الاتمام » والمشهور عدم وجوب بقاء الامام المسافر في 
مجلسه إلى أن يتم" المأموم المقیم» خلافاً للمرتضی وظاهر این‌الجنید» فانهما آوجبا 
و افر الا جات لوروا خر ا لوار و المشووق» ان الكراعة تیوه 
بالصلاة المقصورة وقيل مطلقا . 

-١©‏ المنتهى: ذكر ابنبا بوبه فيكتابه أنه ستحب للمأمومين إذا فرغ الامام 
من فا الخدت أن فول | الحمد: له وف العا لمن #اوارواء لخن بن معي | سا 
في کتا به ۱ 

۶- مجالسابنالشيخ : عن عد بن عد بن مخلّد » عن عثمان بن أحمد 
الدقاق » عن عبيد بن عبدالواحد ؛ عن ابن آبي م ينم > عن نافع بن يزيد , عن بحیی 
ابن أبيسليمان المدني » عن يزيد بن أبيالقتاة وابن المقبري » عن أبيهريرة قال: 
قال رسول الل ال : إذا جئتم إلى| لصلاة ونح نسجود؛ فاسجدواء ولاتعد؛ وهاشيئاً» ومن 
أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة (؟) . 


(۱) قرب الاسناد ص ٩٩‏ ط حجر . ص ۱۲۹ ط نجف . كتاب المسائل المطبوع فى 
البحار ج ۴ ص ۱۵۷ ط ك ج ٠١‏ ص ۲۸۵ الطبعة الحديثة هذه . 
(۲) آمالی الطوسى ج ١‏ ص ۳۹۹-۳۹۸ . 


۴ باب أحكام الجماعة ۳ 


و واه مسيم و واه 


ایل د ق 

اعلم أن“ للمأموم بالنظر إلى إدراك الامام أحوالا : 

الادلى : أن يدركه قبل الركوع “ و حكمه أن بدخل معه » ويحتسب بتلك 
الركعة كما عرفت » والظاهر أنه اتفاقي . 

الثانية : أن بدرکه في حال ركوعه » وستعرف أن" في إدراك الركعة به خلافاً 
وحینثذ يكبرا لمأموم تكبيرة للافتتاح » وتكبيرة للركوع مستحباً » ولوخاف الفوات 
آجزاته تكبيرة الافتتاح » وفي المنتهى نقل الاتفاق عليه . 

1 ل لونوى التكبير للافتتاح ت صلاته قطعاً » ولونواه للر کوع لم تصح" 
صلاته لاخالاله بالرکن » والامام لا تحمله » ولو اطلق ففيه تردد آقر به البطلان ؛ و 
لو نواهما بالتكبيرة الواحدة ففيه إشكال انتپی » والصحة فى الا خير لا بخلو من قود 
لماسأتى من روابة عماد وغيره (۱) : 

النالنة : أن ندر که بعد رقع ا من الر کوع » ولا خلاف بين الا صحاب 
في فوات الركعة حينئذ واستحب اکثرعلمائنا التكيير للمأهوم » والمتابعة فيا لسجدتين 
وإن لم يعتد” بهما تحصيلا لادراك الفضيلة » ويظبرمن العلا مة في المختلف التوقف 
في هذا الحكم » للنبي عن الدخول في الركعة عند فوات تكبيرها في صحيحة عد بن 
مسلم (۲) عن الباقر تلا قال : قال لي إذا لم تدرك القوم قبل أن بکبر الامام الركعة 
فلاتدخل معهم » و جيب بأنّه محمول على الكراهة , لدلالة الا خبار الكثيرة على 
جواز اللحوق فيالركوع . 

و روی الشيخ عن معلي بن خنيس » عن أبيعبدالة لقلا قال : إذا سبق كالامام 





(۱) المحاسن ص ۳۲۶ . 

(۲) التهذیب ج ۱ص ۲۵۸ » ولکن ايراد هذا الخبر أليق ."دتالة الثانية » وهی 
ادراك الامام فی‌الر کو ع ومثله صحیحته‌الاخری عن بی‌جعفر علیهالسلام قال: لاتعتدبالر كعة 
التى لمتشهد تكبيرها معالامام , ومثله مارواه محمد بن مسلم عن أيىعبدالله عليه ا لسلام قال: 
اذا لم تدرك تكبيرة الر كوع فلاتدخل معهم فى تلك الر كعة , وسيأتى الكلام فيه . 


بركعة فأدركت وقد رفع رأسه فاسجدمعه, ولاتعتد بها(١)‏ لکن ليس فىالرواية. و 
المتابعة في السجود من النيّة والتكبير والدخول معه في الصلاة . 
ثم“ إن قلنا بالاستحباب المذكور » فپل ,يجب استيناف النيسة وتكبيرة الاحرام 
بعد ذلك ؟ اختلفوا فيه فذهب الا كثر لیا لوجوب * وقال الشيخ : لاتجب » فان قلنا 
بالاستیناف‌کان التكبير المأتي” به آو"لا مستحبا . 
الرابعة : أن در که وقد سحد سجدة وأحدة › وحكمه كالسابق فعلى المشهور 
مكبر وسجد ولایعتد" به » وفي وجوب الاستیناف الخلاف السابق » وعدم الاستیناف 
هنا أولى ‏ لان المزید ليس ركنا » والظاهر أنه لم بفرق الا صحاب بینه وبين مالو 
أدرك الامام فيالسجدة » لکن قولا لصادق ا في‌صحیحة(۲) عدا لرحمان بن بي‌عبداله 
إذا وحدت الامام شاد فاثىت مكانك حتی برفع ا > وان كان قاعداً قعدت » وان 
كان قائما قمت » شفيه . 
ومارواه الشيخ في لصحيح عن عل بن مسلم (۳) قال : قلت له : متی‌یکون مدرك 
الصلاة مع الامام ؟ قال : إذا أدرك الامام وهو في السجدة الا خيرة من صلاته » فهو 
مدرك لفضل الصلاة مع الامام “ فلاصراحة له في اللحوق والسجود . 
نعم روى الصدوق (۴) بسنده الصحيح عن معاوية بن شريح و فيه جبالة لكن 
اعتمد الصدوق عليه عن أبيعبدالة ا قال : إذاجاء الرجل مبادراً والامام راكع 
أجزأته تكبيرة واحدة لدخوله في الصلاة والركوع » ومن أدرك الامام و هو ساجد 
کبر و سجد معه » ولم يعتد" بها » و من أدرك الامام و هو في الركعة الا خيرة فقد 
أدرك فضل الجماعة » ومن أدركه وقد رفع رأسه من‌السجدة الا خيرة وهو في التشيد 
فقد أدرك الجماعة » و ليس عليه أذان ولا قامة , ومن أدركه وقد سم فعليه الا ذان 


(۱) التهذيب ج ١‏ ص ۲۵۹ . 
(۲) التهذيب ج ۱ ص ۳۳۰ . 
(۳) 6 ج۱ ص ۲۶۲. 
(۴) الفقیه ج ۱ ص ۲۶۵ . 


والاقامة . 

و هو بدل" علی التکبیر والسجود » وقول ا د و هو ساجد » شامل للسجود 
الا ول والثاني » وظاهره عدم استیناف التکبیر . 

الخامسة : أن بدرکه بعد رفع رأسه من السجدة الا خيرة » وقد حکم الفاضلان 
وغیرهما بانه مكبر ويجلس معه " فاذا سلم الامام قام وا" صلاته » ولایحتاج إلى 
استیناف التکبیر » وقد سراح المحقق باأته مخیر بن الائبان بالتشهد و عدمه. 
لتعارض موشقتی عمار فى ذلك » إن في إحدى الرواسن « يقعد فاذا سلم الا مام قام 
فاتم" صلاته » (۱) و في الااخری « يفتتح الصلاة ولابقعد مع الامام حتّى بقوم » (۲) 
وماذكره حسن؛ لكن موردالروایتن مختلف إن الاولى ف التشبدالا خير » والا خيرة 
في الا ول فلا تنافي . 

و قال الشبيد في الذكرى : دوى ابنبابوبه أن" منصور بن حازم كان بقول إذا 
أتيت الامام وهو جالس وقد صلى ركعتين “ فکبتر ثم" اجلس وإذا قمت فکبر وني هذا 
إيماء إلى عدم الاجتزاء بالتکبیر» إلا" أن بجعله تكبيرالقيام » وهو نادر . 

والظاهرآنه يدرك فضل الجماعة إذاكان التأخیرلاعمداً لا ته مأمور به مندوب 
إليه » وليس الا لادراك الفضيلة , وأما کونپا كفضيلة من أدرك قبله فغیرمعلوم » وقال 
ابن‌بابویه فيمن آدرکه في السجدة الاخبرة أوفي التشبد أنه أدرك فضل الجماعة . 

وقال أبن ادریس: ندرك قشلة الجماعة بادراك بض‌التشهد » وظاهره أته بدراه 
ذلك و إن لم بتحرتم بالسلاة انتبى » و العلامة في التذكرة قال : الا قرب عدم إدراك 
الفضيلة في تلك الصئور » ويحتمل الادراك . 

۷-الخصال: عن اة عن سعد بن عبدالله ۱ عن أحمد بن غل بن عیسی ' 

عن العبئاس بن معروف » عن أبي جميلة , عن سعد بن طریف » عن الا صبغ بن نباتة 
عن أمير المؤمنين ا قال : ستة لا ينبغي أن بوْهُوا الناس : ولد الزنا “ والمرتد » 


(۱) التهذيب ج ۱ص ۳۳۰ . 
(۲) » ج ۱ص ۳۳۱ . 


والأعرابي" بعد البجرة » وشاربالخمرء والمحدود , والا غلف )١(‏ . 

السرائر : نقلا عنكتاب جعفر بن عل بنقولويه باسناده إلىالا صبغ مثله (۲). 

نبيين : الخبر يتضمن احکاما : 

الاول : المنع من إمامة ولد الزناء والمشهور أنه علی‌التحریم واد عی‌جماعة 
أنه لاخلاف فيه » و بدل عليه حسنة (۳) زرارة عن آبي جعفر ليلا حدث ورد بلفظ 
النبي » ولا منع فيماتناله الا لسن » ولا ولد الشبهة » ولا من جهل آبوه» لكن قالوا 
بكره لنفرة اللفس‌منهم» الموجبة لعدمكمالالاقبال على | لعبادة . 

الثانى : المرتد و لاريب في عدم جواز إمامته لاشتراط الابمان فيا اتفاقاً . 

الثالث : الا عرابي بعد البجرة " ولاريب يعدمجواز إمامته مع وجوبالبجرة 
عليه » و إصراره على الترك بغيرعذر »و قدورد في أخباركثيرة أن" التعر ب بعدالبجرة 
من الكبائر » لكن تحققه في هذا الزمان غيرمعلوم كما علمت . 

الرابع : شارب الخمر » ولاريب في المنع من إمامته . 

الخامس : المحدود » و هو قب لالتوبة فاسق لاتجوز إمامته » و آما بعد التوبة 
فقد حكم الا كثر بكراغة إمامته » و علله في المعتير بنقص ميتبته بذلك عن منصب 
الامامة » و إن زال فسقه بالتوبة » ونقل عن أبي الصلاح آنه منم من إمامة المحدود 
مدآ إلا له ووو الا کت بان المخنود لس امروف خالا هق الا د 
بالتوبة و استجماع الشرابط تصح” إمامته » وهذا الخبر لايمكن الاستدلال به علىعدم 
الجواز » لان « لا ينغي » لابعطي أكثر منالكراهة » لكن ورد في حسنة زرارة (۴) 


(۱) الخصال ج ۱ ص ۱۶۰ . 

(۲) السراثر ص ۴۸۴ . 

(۳) الکافی ج ۳ ص۳۷۵ ۰ الفقیه ج ١‏ ص ۲۴۷ تحت الرقم ۱۶ › ولعله یمنم من 
امامته مامر فى باب النجاسات أن ولدالزنا لايطهر. 

ھن القن ی كوها خی قا داش 


عم باب أحكام الجماعة داع 


و غمرها المنع من امامة المحدود » و هو سّناول التائب و غره (۱) ۲ الا حوط 
الترك . 

السادس : الا غلف و أطلق بعض الا صحاب كراهة إمامته » ومنع منه جاعة 
كالشيخ و المرتضى » و قال المحقق في المعتبر : مشروط بالفسوق » وهو التفربط في 
الاختتان مع التمكن لامع العجز , وبالجملة ليست الغلفة مانعة باعتبارها » مالم‌بنضم" 
إليها الفسوق بالاهمال» ونطالب المانعين بالعلة » ثم" نكلم في‌الر واية الا تية بماسيأتي 


(۱) و لقوله تعالى عزوجل فى المحدودين « ولا تقبلوا لهم شهادة أبداً , و أولئك 
هم الفاستون * الا الذين تابوا من بعد ذلك وأصلحوا فان الله غفور رحيم» النود : ۴ وه 
حيث انه عزوجل نماهم بعد اجراء الحد فاسقين من دون تقييد. والاستثناء انماینصرف الى 
قوله « ولا تقبلوا لهم شهادة أبداً » بقرينة التأبيد » فانه فى معنى أن لاتقبل لهم شهادة فى 
وقت من الاوقات الا بعد أن يتوبوا ويصلحوا ‏ اذاكان هناك اصلاح‌کما فى مورد القذفيأن 
يكذبوا أنفسهم فحينئذ يجوز شهادتهم » وأما الاستثناء من التسمية فغير معقول . 

فعلى هذاكل من حد بحد منالحدود الشرعية ؛ ثبت عليه عنوان الفاسق وضعاً واسماً 
علی‌الاطلاق » تاب أو لم یتب» فلایجوز امامته ولاشهادتهكسائر من سمى فی‌التر آن العزيز 
فاساً من‌المنافتین وغيرهم : فرداً كما فىوليد بن عقبة ابن أبىمعيط: أوجمعاً کالذین‌یقضون 
ويحكمون بغير ما أنزل الله مثلا . 

نعم يجوز قبول الشهادة فى رامىالم<صنات ۰ بعد توبتهم واصلاحهم بتكذيب أنفسهم 
فقط » للاية الكريمة » فتعدية الحكم الى غيرهم تعدى حدودالله عزوجل , كما هو ظاهر 
الاخبار . واحاديث أهل بيت النبى الاطهاد » عليهم صلوات الله الرحمن ؛ مادام الليل 
و النهار . 

وكأن الس" فىذلك أن الحد الشرعی کسمة ضر بت على ناصية العبد بأنه فسقوخرج 
عن الايما نكما قالعزوجل « أفمن کان‌مومناً کمن كانفاسقاً» : السجدة : ۰۱۸ فقابل بين 
الايمان والفسق ؛ ولايمحوتلكالسمة الا بمحوه فى تراب القبر» أوبدليل شرعى آخر» وهو 
مفّود هنا الا فی‌مورد القذف, وال الموفق للسواب. 


وعو ان ۱ ۱ ۱ 

۸-العلل : عن ابه » عن سعد بن عبدالله » عن البيثمالنبدي ؛ عن الحسن 
ابن محبوب » عن على" بن رئاب » عن أبي عبيدة الحذ اء قال : بعضنا سال آبا عبداللة 
عليه السلام عن القوم يجتمعون فتحضر الصعلاة » فيقول بعضهم لبعض : تقد ميا فلان! 
فقال : قال رسولالّ تَيلفِفه: یتقد"م القومأقرؤهم » فان كانوا في القراءة سواء فأقدمهم 
هجرة » فان كانوا في البجرة سواء فأكبرهم سنا » فان كانوا في السن سواء فلیومهم 
أعلمهم بالسنثة و آفقپپم في الد بن » ولایتقدم أحدهم الرجل في منزله » و لاصاحب 
سلطان فيسلطانه )١(‏ . 

و دوي في حديث آخر: فان كانوا في‌السن سواء فاصبحهم وجباً (؟) . 

بيان : الخبر الا ول حسن لا يقصر عن الصتحیح (۳) والا خير مرسل » وهما 
بشتملان على أحكام» وتفصیل القول فيها أنّه لاریب أن معحضور الامام الا عظم لا 


)۱( علل| لشرايع ج۲ ص ۰۱۵ وقوله صلىالله عليه و آله « و لاصاحب‌سلطان‌فی‌سلطانه» 
هوالذی نقله العامة فی‌دوايتهم عنه صلىالله عليه و آلد د ولایومن الرجلالرجل فی‌سلطانه» 
على ما سيأ تى فی‌الذیل » ولیسالمعنی بالسلطان الامادة والولاية والسلطنة بمعناها العرفی 
الوم كل هو يفخا اللفوی :فاخ المترل سلكات فی مدر له وضاختب لبوا سلطا 
عليهم » والامیرسلطان على جلاوزته وهكذا الوالی . 

وأما الامام الاعظم عليهالصلاة والسلام فالتقدم عليه کالنقدم على رسولالله صلىالله عليه 
وآله » فانه امام حياً وميتاً وضعاً وحكماء ومن تقدم جثته وهو فى القبر كانت صلاته‌باطلة 
فكيف وهوحى , وأما صاحبالمسجد بمعنی الامامالراتب » فانكان منصوياً من قبلا لمجتمعين 
فيه فهو . والا فلا سلطان له وهو واضح . 

(۲) عللالشرايع ج ۲ ص ۱۶ . 

(۳) ولواستشكل أحد بأنكتاب العلل غیرثابت نسبته الى الصدوق رحمهالله أوقال : 
لاأقل أنه غيرمصرح فی‌الاجازات دواية , وآن‌سنده وجادة؛ فالحديث رواه الشيخ فىالتهذيب 
ج ۱ ص ۲۵۴ ۰ والکلینی فی‌الکافی ج ۳ ص ۳۷۶ . 


4 باب أحكام الجماعة ع 


هو أولى من غيره » ومع عدم حضوره فالمشهور أن" صاحبالْنزل و الامام الراتب في 
المسجد » و صاحب الامارة في‌البلد من قبل‌الامام أولىمن غيرهم و قال في المنتهى : 
ات تداك 

و هذا الخبر يدل“ على تقديم صاحب المنزل و الامارة » و آما صاحب المسجد 
فع لل بان" المسجد يجري مجرى منزله » وبآن" تقديم غير صاحب السجد عليه بوجب 
وحشة و تنافراً » و فيهما ماتری " نعم بومي بعض الا خبار إلى رعاية حقته كتقديمه 
على التطبتر إذا كان متیمماً و نحوه » و سيأتي في فقه الرضا ا و فى الدأعائم 
ما يدل عليه . 

و المشهور آنه لو آذن المستحق من هؤلاء لغيره فى التقديم جاز وكان أولى » 
و قال فى المنتپی: ولانعرف فيه خلافاً » و تعليلبلا بخلو من ضعف . 

ولو اجتمعصاحب المسجد آواطنزل مع صاحب الامارة فقد قطع الشبيد الثانى 
بكونه أولى منهما » و فيه كلام » و قالوا لافرق فى صاحب المنزل بين مالك العين و 
المنفعةوالمستعير »وقال الشهید الثانى_ره لواجتمع مالك العين والمنفعة فمالكالمنفعة 
او #ودقن المستعیر مالك العن رل » وفی الفرق تأمل . 

ثم" إذا لم يكن بینهم آحد من هؤلاء و تشاح” الا ئمّة فلایخلو ما أن یتفق 
الماهؤفون على إمامة بعض الا ئة و اما أن بکرهوا جمیعا امامة بعضهم > وإما أن 
بختلفوا » فان اتفقوا على إمامة أحدء فپو أولى لما فيه من اجتماع القلوب (۱) كذا 
ذكره الا صحاب ,وفیه تأمّل » و إن كرهوا جميعاً إمامة واحد لم بوم بهم لماص . 

وإن اختلف المأمومون فقد اعتبر أكثر الا صحاب الترجيح بالقراءة و غيرها 
و قالفىالتذكرة : بقدام اختيار الا کثر » فان تساووا طلب الترجیح » والر وابةتميل 
ال ال رل وة وة دشو ال مات أن اسلا موف أن یی ال ی 

فیصلی کل قوم خلف من بختارونه لما فيه من الاختلاف المثير لا حن . 


)۱( لعلهم نظروأ الى مامرمن عدم قبول صلاة الاماماذا كان القوم له کاذهون ۰ حبث 
يستفاد منهأنكراهة البعض أيضاً قادح‌فی الجملة باللسبة الى من اجتمع عليه القلوب . 


ثم" إنة أكثر الا صحاب على أن الا قرء أولى من الا فقه » وذهب بعضهم إلى العكس 
و بعضهم إلى التخيير» و يدل“ هذه الر واية على الا وثل » وقد روي من طریق العامة . 
أيضاً عن النبی" عبط بوم القوم أقرؤهم لكتاب الله » فانكانوا في القراءة سواء فأعلمهم 
بالسنة » فان كانوا في السّنة سواء فأقدمهم هجرة »> فان کانوا في البجرة سواء 
فاقدمپ سنا (۱) . 

و قد بجاب‌بآن" المراد بالا قرء الا فقه " لا نه كان المتعادف في زمانه عور 
آتهم إذا تعلموا القرآن تعلموا أحكامه » قال ابن مسعود : كنا لا نجاوز عشر آ بات 
حتى نعرف أمرها و نهیپا » و إطلاق القاري على العالم باحکام الشربعة غير عزيز 
في الصدر الا ول . 

و اعترض عليه بان" ذكر الا علم بالسنة بعد ذلك با بى عنه ۰ الا أن يقال : 
المرادبالا قرأ الا عرف بمعانى القرآن و أحكامه » وننده قوله لا : « لا خير فى 
قراءة ليس فيها تدبّر » والا فقهية المذكورة بعدهاهوالعلم بالسنن وغيرها » وربما 
برجح تقديم الا علم بالا خبار الدتالة علىفضل العلم والعلماء > و بما سیاتی من‌ذم" 
تقدیم غير الاعلم »و بما اشتهر قدیماً وحدیثا بين الشيعة من قبح تفضیل المفضول 
و تقد نمه . 

ثم" انه فسرجماعة من الا صحاب الا قرا بالا جود قراءة » و إتقاناً للحروف 
واحسن إخراجاً لها من مخارجپا » وضم بعضپم إليها الا عرف بالا صول و القواعد 
المقر رة ين القر اء » وقیل آکثر قرآنا » ونسبه فی الان إلى الرواية » فیحتملآکثر 
قراءة وأكثر حفظاً للقرآن » ولایبعد شموله للجمیم . 

ثم المشهور آن" بعد الاقرأ الا فقه كما سيأتي فى فقه الرضا لا » وذهب 
عضهم إلى تقديم الا قدم هجرة , فالاسن" , فالا فقه » كما في الرواية و بعضهم إلى 





)۱( رواه فى مشكأة المصابیح ص ۱۰۰ عن آبی‌مسعود > وزاد بعده ولایومن الرجل 
الرجل فی‌سلطانه و لا یقعد فى بيته علی‌تکرمته الا باذنه › رواه‌مسلم وفىروايةله : ولایومن 


الرجل الرجل فى أهله . 


تقديم الا قدم هجرة فالا فقه » و ذكر غير واحد أن المراد الا فقه باحکام الصلاة » 
فان تساويا فيه وزاد أحدهما بفقه غير الصلاة قبل بترجيحه » و قبل بنفيه و ظاهر 
الر وابة الا وتل. 

ثم" المشهور آن" بعد الا فقه الا قدم هجرة » و إليه ذهب الشيخ في النهاية » و 
قدام الشيخ في البسوط بعد الا فقه الا شرف ثم" الا قدم هجرة » ثم" الاسن » وقد”م 
اطرتضی الا سن“ بعد الا فقه ولم بذکر البجرة و المراد بالپجرة السبق من دار الحرب 
إلى دار الاسلام » و قال فى التذكرة : المراد سبق الاسلام » آومن كان أسبق هجرة من 
دار الحرب إلى دارالاسلام » آویکون من أولاد من تقدتمت هجرته » ونقل في الذكرى 
عن بحيى بن سعيد أن المراد التقدام في العلم قبلالاخر » و في الذكرى دیما جعلت 
البجرة في زماننا سكنى الا مصار » والظاهر من الر وابة المعنى الا ول » و إن كان في 
تحققه في زماننا إشكال كما عرفت . 

و المراد بالاسن الا كثر بحسب السن" » و فالذكرى و غيره أنة المراد علو" 
السن" في الاسلام » و كذا ذكره الشيخ في المبسوط » و هو اعتبار حسن لکنه خلاف 
وت + 

و آما الا صبح وجباً فذكره ابنا بابويه و الشيخان و جماعة » و قال المرتضى و 
ابن إددرس و قد روي إذا تساووا فأصبحیم وجباً ‏ و قال في المعتبر لا أدى بهذا آثرا 
في الااولويّة » ولاوجباً في شرف الر جال . 

وعلل فى المختلف بأنة فى حسن الوجه دلالة على عناية الله به » وذكر في 
اذك عن العامة تفسیربن أحدعما انالا حسن صورة ‏ والتاني أنه الا جسن دكا 
و 

قال في الذکری يمكن أن بحتج" على الا خير بقول أميرالمؤمنين ا في عبد 
الاشتر رضي الل عنه « و إِنّما يستدل” على الصالحين بما بجری الله لهم على آلسن 
عناده ». 


ثم" اعلم أن المحقئّق ‏ ره في الشرایم جعلالهاشمي” في مرتبة صاحب‌النزل 


بت رح کتاب الصلاة 


و قراءته » و قال في الذکری : قال في البسوط : إذا حضر رجل من بني هاشم فهوأولى 
بالتقد'م إذا كان ممن بحسن القراءة > و الظاهر أنه آراد به على غير الا مير , و 
صاحب المنزل و المسجد» مع أنه جعل الا شرف بعد الا فقه الذي هو بعد الا قرء 
والظاهر أنه الا شرف نسبا . 

و تبعه ابن البر اج في تقديم الپاشمي › وقال بعده : ولا بتقد”م أحد علی‌آمیره 
ولا على من هو في مسجده أو منزله » و جعل أبوالصلاح بعد الا فقه القرشيء » و ابن 
زهرة جعل الپاشمي بعد الا فقه وابنحمزةجعلالا شرف‌بعدالا فقهو في النهاية لم بذکر 
الا شرف » و کذا اطرتضی وابن‌الجنید و علي“ بن بابوبه و ابنه و سلاتر وابن إدرس 
و الشيخ نجيب الد ين بحيى ابن سعيد و ابن عمه في المعتبر » وذکر ذلك في الشرايع 
وأطلق» وكذا الفاضل في المختلف و قالانه المشهور يعنى تقديم الباشمي . 

و نحن لم نره مذكوراً في الا خمار إلا ما روي مسالا او ندا بطر بق غير 
معلوم من قول النبي ا قد"موا قريشاً ولا تقد"موهم » و هوعلى تقدير تسليمه غير 
صريح في المداعى > نعم هو مشهور في التقدیم في الجنازة من غير رواية تدل عليه » نعم 
فيه إكرام لرسول اله يميه إن تقديمه لا جله نوع إكرام » و اكرام رسول الل اال 
و تبجيله مما لاخفاء بأولوسته انتپی . 

و قال في التذكرة : فاناستووا في ذلككله قد م أشرفهم أي أعلاهم نسباً وأفضلهم 
في نفسه وأعلاهم قدراً » فان استوواني هذه الخصال قدم أتقاهم وأورعهم » لا نه‌آشرف 
في الد بن و أفضلوأقرب إلى الاجابة . 

م" قال : و الاقوى عندي تقديم هذا على الا شرف » لاان" شرف الد بن خير 
من شرف الد نيا » فان استووا في ذلك كله فالا قرب القرعة » و احتمل‌الشهید فوالذكرى 
تقديم الا ورع على المراتب التي بعد القراءة والفقه » وهو غير بعيد . 

و كذا احتمل تقديم المطلبي على غيره » إن قلنا بترجيح الهاشمي لكن 
الپاشمی" آولی‌منه , واحتمل ترجیح فاد بني‌هاشم 7 بحسب شر فالا باء كالطالبي 
وال ا و الحارئي و اللهبي » ثم" العلوي و الحسني" و الحسيني نم" الصادقي و 





الموسوي و الرأضوي و البادوي . 

و احتمل أيضأ ترجيح العربی" على العجمي » و القرشي غلى سائر العرب » 
قال : و كذا ينسحب الاحتمال في الترجيح يسبب الا باء الر اجحین بعلم أو تقوى أو 
صلاح » و من عبر من الا صحاب بالا شرف بدخل في كلامه جميع هذا ولابأس بهو 
من ثم" ترجح أولاد الهاجرین على غيرهم لشرف آ بائهم » انتهی . 

و اعلم أن" الترجیحات الذکوره في الأرائب السابقة كلها تقدیم‌استحباب لاتقدیم 
اشتراط » فلو قدام المفضول جاز »> قال في التذكرة : لا نعلم فيه خلافاً لکن قال في 
الذكرى: أوجب ابن حمزة أن یکون أقرء القوم » لظاهرالخبر و المشهور آنه على 
e‏ 

۹ - نوادر الراو ندى : عن‌عبدا لواحد بن إسماعيلالرو ياني»عن غد بن‌الحسن 
التميميعن سبلين أحمدالديباجي” » عن بن عل بن الا شعث » عن موسی‌بن إسماعيل 
عن أبيه » عن جداه موسى بنجعفر » عن آبائه » عن علي ٤لا‏ قال :من صلی بالنناس 
وهو جنب أعاد هو والنّاس صلاتهم )١(‏ . 

بيان : إعادة الامام لاريب فيبا ‏ و آما إعادة الأموم فالمشهور أنه لا بعيد » 
لوعلم فسق الامام أوكفره آوحدثه بعد الصتلاة (۲) و حكي عن المرتضی و ابن الجنید 
آتپما أوجبا الاعادة » و حكى الصتدوق فى الفقيه عن جماءة » من مشایخه آنه سمعهم 
يقولون ليس علیهم إعادة شيء ممنا جهر فيه » وعلیهم إعادة صلاء ماصلی مما لم يجهر 
فيه »والا ول أصح” للا خبارا لكثيرةالد ال عليه . 

و بعارضها خبر مجپول آخر رواه الشیخ(۳) عن یع لقلا قال صلی‌علي 
بالناس على غير طهر » وکانت الظهر » ثم" دخل فخر جمنادیه أن" امیرالمومنین لا 


(۱) لم نجده فى المطبو ع‌من المصدر. 

(۲) و ذلكلان المأموم انماترك من صلاته القراءة فقط ؛ وليس فىترك القراءة وهی 
سنة فى فريضة بطلان الصلاة الا اذا تر کها عمداً ودارياً . 

(۳) التهذيب ج ۱ ص ۲۵۷ . 
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صلی على غير طبر فأعيدوا وليبلّغ الشاهد الغايب . 

و هو مردود عند القوم ' لاشتماله على سبوالاهام > و هذا الخبر يمكنحمله 
على علمهم بكونه جنباً أو على الاستحباب أو على التقيّة » لا نّه مذهب الشعبي و 
ابن سيرين و أصحاب الر أي من العامة » و إنكان أكثرهم معنا . 

و قال في الذكرى: و قد روي آشهمان علموا فيالوقت تلزمهم الاعادة “ ولوصلی 
بهم بعض الصّلاة ثم" علموا حينئذ أتم" القوم في رواية جميل (۱) » و في رواية حماد 
عن الحلبي (۲) يستقبلون صلاتهم . 

۲۰ - فقه الرضا : قال ا : إذا كنت إماماً فکبر واحدة تجبر فيبا » 
و تسر“ الست" (۳) . 

وإن كنت في صلاة افلة وا قيمت الصلاة فاقطعپا » و صل الفريضة مع الامام » 
وإنكنت فيفر يضتكوا قيم تالصّلاةفلاتقطعها »واجعلها نافلة وسلّم فيركعتين » ثم" صل . 
مع الامام لا" أن یکون الامام من لايقتدى به , فلا تقطع صلاتك ولاتجعلها نافلة 
ولكن اخط إلى الصف و صل معه فاذا صلیت أربع ركعات وقام الامام إلى رابعته » 
فقم معه وتتشبد من قيام وتسلم من قيام (۴) . 

واعلم أن" المقصر لایجوز له أن بصلّي خلف المتمم و لابصلي المتمم خلف 
المقصر » وإن ابتليت مع قوم لاتجد بدأ من أن تصلىمعهم » فصل معهم ركعتين وسم 
و امض لحاجتك إن شئت » و ن خفت على نفسك فصل معهم الركعتين الاخربين » و 
اجعلپا تطواعاً » و إنكنت متماً صليت خلف المقصر ۰ فصل معه ركعتين » فاذا سلّم 
فقم وأتمم صلاتك (۵). 


. ۳۳۰ ص‎ ١ ص ۲۶۴ , التهذيب ج‎ ١ الفقيه ج‎ )١( 
. (؟) لم نجدبهذاالمشمون‎ 

(۳) فقه الرضا : ٩س‏ ۱۰ . 

(۴) فقه الرضاص ۱۴ باب صلاة الجماعة . 

(۵) فقه الرضا ص ۱۶ باب صلاة المسافر و المريض . 


بیان : استحباب الاسرار بالست و الاجبار بتكبيرة الاحرام للامام مما ذكره 
الشبيد ‏ ره و غيره » و ورد في غير هذه الرواية ۰ قال في البيان : و يسر“ المأموم 
الجميع والظاهر أن" المنفرد مخير في الجهر و السر » و بحتمل تبعية الفريضة . 

و آما قطع النافلة و الانتقال عن الفريضة إليبا لادرالك الجماعة » فمقطوع بهني 
کلام الا صحاب ‏ و عبارة التذكرة مؤذنة بدعوی الاجماع عليه ؛ و نقل عن ظاهرابن 
إددرس المنم من النقل » لا نه في قوءة الابطال » و الا شپر آقوی لسحبحة سلیمان 
ابن خالد (۱) . 

و لمونّقة سماعة (۲) قال : سألنه عن رجل كان بصلي فخرج الامام و قد صلى 
الر جل ركعة من صلاة فريضة » فقال: إنكان إماماً عدلا فليصل” TT‏ 
يجعلها تطوأعاً وليدخل مع الامام في صلاتهكما هو » وٍن لم يكن إمام عدل فلیبن‌علی 
صلاته كما هو و يصلي ركعة | خرى معه بجلس قدر مأ يقول أشبد أن لا إله الا" ا 
وحده لا شرىك له و أشبد ان لأ عبده و رسو له اد ۱ أ لبتم“ صلاته همه على 
ما استطاع » فان التقية واسعة » و ليس شي: من التقية الا و صاحبها ما جور 
علیپا إنشاء الله . 

و ظاهر الشیخ في البسوط أنه جوز قطع الفريضة من غير حاجة إلى النقل إذا 
خاف الفوات معه » وقو اه في الذکری . 

و قال جماعة من المتاخرین إذا علم بعد العدول فوت الجماعة باتمام الركعتين 
قطعها » و قال الشيخ و أكثرالمتأخرين : لوکان إمام الاصل قطم الفريضة و دخل‌من 
غير عدول » و ترداد فيه في المعتبر » و ساوی العلامة في المنتهى و المختلف بینه و 
بين غيره ولا بخلو من‌قو"ة والحک قلیل‌الجدوی » و آما حکم حضور الامام المخالف 
فسيأتي القول فيه » و مضی الکلام في اثتمام کل من المقيم والمسافر بالا خر وظاهره 
موافق لقول علي بن با بوبه . 


. ۳۳۱ التهذيب ج ۱ ص‎ )١( 
. ۲۸۰ اكافى ج ۳ ص‎ )۲( 


۷ے کاب السلا 


۳۹ ۳ : نقلا" من کتاب <ريز » عن‌زرارة قال : قال أ بو جعفر ا لا 
تقراً في الر كعتين الا خيرتين من الا ربع الرکعات المفروضات شيئاً ماما كنت أوغير 
إمام » قلت: فما آقولفیپما؛قال: ان‌کنت اماماً فقل : سبحان الله » والحمدله , ولا إله 
إلا اهثلاث مس ات ثم"تکبر وتر کم »و ن‌کنت خلف إمام فلا تقرأ شيئاً في الا وليين و 
أنصت لقراءته › ولانقولنة شا في الا خيرتين > فان" الل عز" وجل" بقول للمومنن : 
و إذا فری» القرآن » بعني في الفريضة خلف الامام « فاستمعوا له و أنصتوا لعلكم 
ترحمون » والا خریان تبع للاولیین (۱) . 

و قال : لب جر 3 دسا مين و بين الامام مالا بتخطی فلس 
مه بم إماماً (۲). 

« تبع للاولین » أي في ترك القراءة « ما لا بتخطى » أي من موقف 
7 انح ناه > و الا ول أظبر ۰ وو جه انة في التہذب (*) تة وهي 
قوله : .مكون قدرذلك مسقط حسد الانسان . 

و اعلم أنه نقل جماعة من الا صحاب الاتفاق على أنه لا يجوز التباعد بن 
الامام و الماموم | لا مع اتصال الصفوف ی يد فذهب الا كثر إلى 
0 المرجع فيه إلى العادة » وقال الشیخ في الخلاف ۳ بمنم عن مشاهدته › و 
الاقتداء بافعاله » و يظهر من المبسوط جواز البعد يثلاث مائة ذراع . 

و قال آبوالصلاح و ابن زهرة لايجوز أن يكون بين الصفين مالا بتخطی كما 
هو ظاهر الخبر » و آجاب عنپا في العتبر بان" اشتراط ذلك مستبعد فيحمل على 
الا فتل و اعانی: اللا مه باحتمال.. أن بو ال هالا تغط يمن الال لا 
المسافة و هو بعيد (۴) معأنّه لابوافق قوله بتجويزالصّلاة خلف الشبابيك والحائل 


(۱) السرائر : ۷۱ 

(؟)السرائر : ۴۷۲ . 

(۳) التهذیب ج ۱ ص ۲۶۱ ط حجر ج۳ ص ۵۲ طنجف , الکافی ج ۳.ص ۰۳۸۵ 
(۴) بل قد عرفتأ نه لا بعدفیه , ويزيدك بياناً أن التعبیر بقوله « مالایتخطی » انما 


۲- باب احکام الجماعة -۷۱- 


القصير الذي لایمنع المشاهدة و يمنع الاستطراق » و لو خرجت الصفوف المتخللة 
بين الامام و بينه عن الاقتداء » إما لانتباء صلاتپم أولعدولهم إلى الانفراد ؛ وحصل 
البعد المانع من الاقتداء » قيل تنفسخ القدوة » ولايعود بانتقاله إلى محل الصحة ‏ 
و قيل يجوز تجدید القدوة مح‌القرب إذا ام بفعل فعلا كثيراً و ذکر بعض المحققين 


يصح باطلاقه اذا كان هناك جدار أو حائل قصير لایمکن أن یتخطی عادة و یتجاوز منه › و 
آما التعبیر عن المسافة الکثيرة فغير صحیح باطلاقه . فان کل مسافة فهی قابلة لان يتخطى ۰ 
الا أنها قد يتخطى بخطوء أو خطوتین و قد لایتخطی الا بخطوات غير سيرة . و من أراد 
بقوله : « مالایتخطی »المسافة الکثرة . لابدوآن يقي دكلامه فیقول : بینهما مالابتخطی بخطوة 
واحدة أو بخطوتين وغر ذلك . 

بل ولوكان أراد عليه السلام بقوله « ما لا يتخطى » المسافة لكان الانسب أن يقول : 
«بینهما أكثر من خطوة أو خطوتين »أويعين المسافة بالشبر والذراع وغير ذلك منالمقادير 
المتعارفة , و لذلك عبر بوعبداله عليه السلام فى حديث حدثه عبدالله بن سنان فتال : أقل 
ما يكون بينك و بين القبلة مريض عنز و أكثر ما يكون مربض فرس » . 

وأما تفسير الحديث « يكون قدر ذلك مسقط جسد انسان اذا سجد » فليس بتفسير لما 
لایتخطی ؛ بل كلاهما تفسير لحد التواصل ؛ ولفظ الحديث هكذا : « و قال أبوجعفر(ع) 
ينبغى أن تكون الصفوف تامة متواصلة بعضها الى بعض و لايكون بين الصفين مالايتخطى . 
يكون قدر ذلكمسقط جسد انسان اذا سجد » » فان « ذلك » اشارة الى التواصل ؛ ولايحصل 
الا بأن يكون مسجد الصف المتأخر قبيل متام الصف المتقدم , و هو مشقط جسد انسان اذا 
سجد » و هذه المسافة هى أكثر ما يحتاج من التباعدبين الصفين بحيث اذا زيد عليه , أخل 
بالتواصل . 

فكما أن قوله: د يكون قدرذلك » الخ تفسير للتواصل : تواصل| لصفين من حيثالمسافة 
يكون قوله عليه السلام ه ولايكون بين الصفين » الخ تفسيراً للتواصل من حيث عدم الحائل 
فان الحائل اذا كان بحيث لا يتخطى كان فاصلا بين الصفين . وقد كان التواصل و الاجتماع 
لازماً فى كل حالات الصلاة حتى فى حاقة السجدة » و هذا فاصل مخل بالتواصل فلایجوز . 


ونعم ها قال: الا صح أن" عدم التباعد نما يعتبر في ابتداء الصّلاة خاصة كالجماعة, 
و العدد في الجمعة تمستکاً بمقتضى الاصل الستالم من المعارض انتهی » و بأتي مثله 
في تخل المآمومین الذين لم یفتتحوا الصّلاة بعد بينه و بين الامام » فان" الظاهرآن 
كونهم من الصفوف الناوین للاقتداء يكفيفي ذلك والله بعلم . 

٣‏ - العیون : عن عل بن علي“ بن‌الشاه »عن أبي بكر بن عبدالله النيساپوري" 
عن عبدالة بن أحمدالطائي » عن أبيه و عن أحمد بن|براهيم الخوزي » عن إبراهيم 
ابن مروان » عن جعفر بن ڪل بن زياد » عن أحمد بن عبداله الهروي" ‏ عن الحسين 
ابن عل لا شناني" 7 عبن علي بن عد بن مپرویه » عن داود بن سليمان جميعاً عن 
ال ضا ا » عن آبائه َلك قال : قال رسول‌اله رد :ٍتي أخاف عليكم استخفافاً 
أله لن و بیع الك و قطیعة ال خو أن تنتخذوا القرآن مزامیر : تقد مور 
أحدكم و ليس بأفضلكم في الدین (۱) . 

بيان : بحتمل التقدیم في الامامة الکبری و الصلاة أوالا عم . 

۳- العیون : عن عل بنعمرالجعابي » عن الحسن بن عبداللهبن حل التميمي" 
عن أبيه , عن الرضا » عن آبائه ولا قال : قال النبي" عبر : الائنان فما فوقپما 
حماعة (۲) . 

و منه : عن عبدالواحد بن عد بن عبدوس » عن علي بن ڪل بن قتيبة » عن 
النفلبين شادان فن ار ضا لقلا تما كن للبأمون + لا تساه خلت القانهر .ألا 
بقتدى إلا باهل الولاية (۳). 

و قال :لا يجوز أن يصلى تطوع فيعاعة لان" ذلك بدعة و كل“ بدعة ضلالة » 

و کل ضلالة سبيلها إلى النار (۴) . 


(۱) عيون الاخبار ج ۲ ص ۴۲ . 

(۲) عيون الاخبار ج ۲ ص ۶۱ . 

(۳) عيون الاخبار ج ۳ ص ۱۲۳ س ۱۲ . 
(۴) عيون الاخبار ج ۲ ص ۱۲۴ س ۴ . 
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الخضال + عن نستة من مدا يدر عن آخمد بنبیخیی. ین ق 
ابن عبدالله بن حبیب » عن تمیم بن بهلول ۰ عن أبي معاوية » عن الا عمش » عن 
الصادق للا مثله.(١)‏ . 

'نحف العقول مرسلا مثله (؟) . 

۴ : المحاسن : عن اين محبوب » عن‌عدان من سنان قال؛ سمعت اغا 
عليه الستلام بقول : أوصيكم بتقوی الله عز” وجل » ولاته‌عملوا الثاس على أكتاقكم 
فتذلوا » إن اله تبارك و تعالی بقول في کتابه « و قولوا للناس حسناً (۳) ثم" قال : 
عودوا مرضاهم » و اشهدوا جنائزهم » و اشبدوا لهم و عليهم » و صلوا معبم في 
مساجدهم الحديث (۴) . 

۵ - کتاب المسائل :لعلي بن جعفر »ع نأخيه موسی ا قال : صلی‌حسن 
و حسين للم خلف مروان و نحن نصلي معهم (۵) . 

۶ - قرب الاسناد : عن عبدالله بن الحسن »عن جده على بن جعفر عن 
اخبه موسی لقا قال : سالته عن القوم بتحدئون بذهب الثلك الا وال من الیل أ 
أكثر ا هما أفضل؟ صلون‌العشاء جماعة آون‌غیرجماعة؟ قال: بصلون جماعة أفضل(ع) . 

کتاب المدائل باسناده مثله (۷) . 

۷ - التوحید : عن أبيهء عن علي بن الحسن الکو عن بيهالحسن بن علي بن 
عبدالله؛ عن جد دعبدالل بنالمغيرة .عن إسماعيلين مسلم آٌنه‌سئلالصنادق ا عن‌الصلاة 


)١(‏ الخصال ج ۲ ص۱۵۱. 

(؟) تحف العقول : ۴۴۰ ط الاسلامية . 

(۳) البقرة : ۸۳ . 

(۴) المحاس ص ۱۸ . 

(۵) السائل المطبوع فى البحاد ج ۱۰ ص ۲۶۶ . 

(۶) قرب الاسناد من ٩۳‏ ط حجر س ۱۲۱ ط نجف . 
(۷) المسائل فى البحاد ج ۱۰ ص ۲۸۵ . 


خلف رجل يكذ ب بقدر الله عز" و جل“ » قال: لبعد کل" صلاة صلا ها خلفه (۱). 
قال : و قال علي“ بن عد و عد بن علي لقلا : من قال بالجسم فلا تعطودشيئاً 
مم‌الز "کات »ولاتصلوا خلفه (؟) . 

۸ - العیون : عن عل بن أحمد السناني » عن عل بن أبي عبدالنة الکوفی" » 
فن سپل بن زياد » عن‌عبدالعظیم الحسني »عن|براهيم بن أبي محمود » عن‌الر"ضا لا 
عن آ بائهعَلٍقال : من زعمآن الهبجبر عباده على المعاصيأو يكلفهم ما لا ,طیقون » 
فلا تصلوا وراءه (۳) . 

الاحتجاح : عن عبدالعظيم مثله (۴) . 

۹ - المقنع : قال رسولاله با : أقيموا صفوفکم فاني أراكم من‌خلفي 
كما أراكم من بين بدي » ولا تخالفوا فبخالف الله بين قلوبک (۵) . 

۰ - قرب الاسناه : باسناده عن على بن جعفر »عن آخیه قال : سألته‌عن 
الر جل يصلي أله أن كبر قبل الامام ؟ قال :لا بکبر الا" مع الامام » فإنكبرقبله 
أعاد التكبير (ع).. 

بیان : لاخلاف بين الا صحاب في وجوبمتابعة الأموم للامام » فيأفعالالصّلاة 
و نقل الاجماع عليه في المعتير و المنتبى ۰ و فسرت المتابعة هنا بعدم التقدام » فلو 
تقد ام بطلت صلاته » و في القارنة خلاف » و الظاهر الجواز و التاخر أفضل . 


(۱) التوحيد ص ۳۸۳ ط مكتبة الصدوق . 

© التوحید ص۱۰۱ ط مكتبة السدوق باسناده عن ماجیلویه , عن محمد العطاد 
عن الاشعرى » عن عمران بن موسی » عن الحسن بن‌العبای بن حريش » عن بعض أصحابنا 
ودواه فى الفقيه مرسلا ص ۲۴۸ , و الذى قبله ص ۲۴۹ . 

(۳) عيونالاخبار ج ١‏ ص ۱۲۴ . 

(۴) الاحتجاج: ۲۲۵ . 


(۵) المقنع : ۳۴ ط الاسلامية . 
(۶) قرب الاسناد ص ۱۳۰ ط نجف باب صلاة الجنازة . 


۴ - باب أحكام الجماعة -4/- 


قال الشپىدان وغيرهما قال الصدوق ره من المأمومين من لاصلاة له » وهوالذي 
سيق الاهام ٤‏ ركوعه و سجوده و رفعه و منهم من له صلاء واحدة » وهو القارن له 
في ذلك »وم من له أدبع وعشرون ركعة و هو الذي سبع الامام في كل شي فير كع 
بعنه » و سجد بعده ؛ و برقع هنهما بعده » و منهم من له مان و أربءون ركعة وهو 
الذي بجد ق‌السف الا ول ضيقاً فیتاخر إلى الصف الثاني فالوا: والظاهر أن مثل 
هذالابقوله الا عن رواية . 

هذا فالا فعال وا الا قوال : فالظاهر ألا خلاف في وجوب المتابعة في تكبيرة 
الاحرام » و اختلفوا في القارنة , والا کثر على المنع و الرواية تدل على الجواز ولا 
بخلو من قو " والا حوط متابعة الشپور » وآما باقي الا قوال فالمشپور عدم‌الوجوب 
و ذهب الشپید في جلة من کتبه وجماعة إلى الوجوب و الا ول أقوى . 

۱ - کتاب عاصم بن حميد : عن عد بن مسلم » عن أبي جعفر تلا قال: 
إذا أدركت التكبيرة قبل أن برکم الامام » فقد آدرکت الصلاة (۱) . 

۲ - كتاب جعفر بن محمد بن شربح : عن عبدالله بن طلحة النبددي » 
عن أبى عبدالٌ لفلا قال : لايم الننّاسالمحدود » و ولدالزنا , و الا غلف ,والا عرابي 
وال مجذون » آلا روفن »> والعيد . 

۳ - الاحتجاج : كتب الحميري" إلى القائم لقا أتدرويلنا عن العالم أده 
سئل عن إمام قوم صلی بهم بعض صللاتهم و حدئت عليه حادثة » كيف :يعمل من‌خلفه؟ 
فقال ا : وخر و بتقدام بعضهم وبتم" صلاتهم » ويغتسل من‌مسه (۲) . 

التوقيع : ليس على من نحناه الا" غسل اليد » و إذا لم بحدث ما بقطع الصلاة 
تمم صللاته مع القوم . 

وروي عن العالم أنه ُن قزر ۳ بجر ار ته سل بده » و هن مسه وقدبرد 
فعليه الغسل » و هذا الامام فى هذه الحالة لا يكون لا" بحرارة » فالعمل في ذلك على 

(۱) دواه الشيخ فى التهذيب باسناده عن عاصم ج ١‏ ص ۲۵۸ . 

(۲) الاحتجاج : ۲۶۹ و مثله فى کناب الغيبة : ۲۴۵ . 


ماهو 1۷ نحه شابه ولايمسه فكيف يجسعليه الغسل؟ 

التوقبع : إذا مسته علی‌هذه الحالة لم يكن عليه الا" غسل بده (۱) . 

و سأل عن الر جل بلحق الامام و هوراکع و رکم معه ؛ و بحثسب تلك 
الركعة فان" بعض أصحابنا قال إن لم بسمم تکبيرة الركوع فليس له أن یعتد" بتلك 
الر کمة . 

فاجاب لا : إذا لحق مع الامام من‌تسبیح الر کوع تسبيحة واحدة اعتد" بتلك 
الركعة ,ون لم سمع تكبيرة الركوع (؟) . 

بیان : لقد قطع الا صحاب با ثه إذا عرض للامام ضرورة جاز أن بستئیب بل 
بستحب له ذلك » ولولم بستنب و مات وا غمی علیه استحب" للمأمومین الاستنابة, 
ولا يجب شيء من ذلك (۳) بل يجوز للمأمومين أن بتموا الصلاة منفردین كلهم أو 
بعضهم » و الظاهر أنه لا خلاف ي شيء من ذلك بين الا صحاب و إن دلت صحيحة 
علي" بن جعفر ( ۴ ) ظاهرا على وجوب الاتمام جماعة » و حملوها على تأكلد 
الاستحباب لنقل الاجماع في التذكرة على انتفاء الوجوب » و الا حوط العمل بپا إلا 
مع الضشرورة. 

ثم“ اعلم آن" الاصحاب اختلفوا فيما يدرك به الركعة » فذحب الشيخ في الخلاف 
و المرتضى و الفاضلان وجمهور المتاخرین إلى أنه بتحفق ذلك بادراك الامام راكعاً 
وذهب المفيد فيالمقنعة و الشيخ في النهابةوكتابي الحديث إلى أن المعتبر إدراك تكبيرة 
الركوع و قو اه في التذكرة . 


(۱) الاحتجاج : ۲۶۹ . ومثله فى كتاب الغيبة : ۲۴۵ . 

(۲) الاحتجاج: ۲۷۳ . 

(۳) واذاقلنا بوجوب الجماعة متابمةللمنة , علی مامر شرحه , وأمکن تقدیمپسنهم 
آوتقدمه » وجب ذلك كما هوظاهر . 

(۴) وصحيحة الحلبی فى التهذيب ج ۱ ص ۱۰۶ . الکافی ج ۳ ص ۳۸۳ . الفقیه 
لج ۱ ص ۲۶۲ . 


لتك ص يت ص الس ل ست شت تت حت حت تن تت حت تن حت نت لت ات لت تن أ تت نت نح نت الت نت ا ا ا نج نت تج نت تح ل ل نت ل ا تن نت تن أن هن نت أ نت ان نح تن لت نت ات نا نح م 05 90 90 6 ا 65605 ردت نان ان اجن مان نت واس بس سه هن انون ووه ونون سن 565 دج 2ه 5 ت © 5 19 


والا خبار الدالة علیالمشپوراکثر» ومنقولة هن كقودن الا صحاب : والر وابات 
الدالة على الثاني الا صل في جلها بل كلها عى بن مسلم (۱) فلذا مال الا کثر إلى 


(۱) دوى مضمون الحديث عاصم بن حميد و جميل بن دراج والعلاه کلهم عن محمد 
ابن مسلم و لفظه قال : قال أبوعبدالله عليه السلام : اذا لم تدرك تكبيرة الركوع فلا تدخل 
معهم فى تلك الركعة . 

و فى آخر : قال لى أبوجعفر عليه السلام : اذا لم تدرك القوم قبل أن يكبر الامام 
للر كعة فلاتدخل معهم فىتلك الر كعة . وكأنه أراد المؤلف العلامة دضوان الله عليه , أن 
أصل الحديث واحد » فلايعارض بها الاخبار الكثيرة الدالة على جواز الدخول فى الصلاة 
حينذلك . 

وأقول: عندى أنأحاديث محمدبن مسلمانماودد فىالدخول مع الجمهود فى صلاتهم 
و قد كان محمد بن مسلم معروفاً بينهم فىالكوفة يتقيهم بالحضود فى جماعاتهم » وينصعلى 
ذلك قوله عليه السلام : « فلا تدخل معهم » و قوله عليه السلام : داذا لم تدرك القوم ». 

و معلوم من المذهب بشهادة اخبار كثيرة اخرى أن من يصلى خلف منلايقتدى به . 
عليه أن يقرء لنفسه و اذا دخل محمد بن مسلم أوغيره بعد ركوع الامام فى صلاتهم » لم 
يمكنهالقراوة لفوات محله , فاللازم عليه أن يشتغل بنفسه حتى يرفع الامام دأسه » و يقوم 
للر كعة الاخرى » فيكبر و یقرء فى نفسه كحديث النفس ثم بر کم مع الامام » حتى يصح 
صلاته. 

ویوید ذلك صريحاً لفظالحديث المروی عن العلاء عنه‌عن أبى جعفر عليه لسلام قال : 
دلاتعتد بالر کعةالتی لم تشهد تكبيرها مع الامام » . 

وذلك لان محمد بن مسل انما كان يأتم بهم تقية , وأماهو فی‌جماعة أصحابنا ؛ فلم 
يكن ليتقدم عليه أحد » و معلوم أن من يصلى خلف من لایقتدی به ؛ ولزمه الدخول معهم 
فى الركوع تقية من دون‌آن يقر ولنفسه » لايصح له أن يعتد بهذه الر كعة لان الصلاة خلفهم 
كالصلاة خلف الجدر . 


بل عليه أنير كع بر کوعهم ويسجد سجودهم حتى اذاقاموا للر كعة الاخرة ‏ كبر ه 


الا وثل , و حملوااخبار ا ۱ سر بجوز لاله خول في الرکوع 
و الا ولى ترکه , و هذا اٍتما بتأتی في غير الجمعة » و آما في الجمعة فالقول بافسلة 
الترك في اللحوق في الرکوع الثاني مع وجوب الجمعة مشکل ۰ فينبغي تخصيصه بغيرها 
فيظهر منه وجه جع آخر بحمل آخبار المنع على غير الجمعة » و أخبار الجواز عليها 
ولایخلو من قوة . 

و يويد القول الثانيكونالا ولأوفق بأقوال العامة » لاان" أكثرهم ذهبوا إلى 
إدداكها بادراك جزء من الركوع »و ذهب أبوحنيفة و جماعة إلى أن" أي قدرأدرك 
من صلاة الامام أدرك بها الجمعة » ولو سجود السبوبعد التسليم . 

نم" المعتبر على المشپوراجتماعهما في حد الركوع » و هل بقدح أخذ الامام 
في الرفع مع عدم مجاوزته حد الراكم ؟ وجبان » و اعتبر العلا مة في التذكرة ذكر 
المأموم قبل رفع الامام » واعترض عليه من تأخرعنه‌بعدم المستند وهذا الخبر صریح 
فيه (۱) مع قربه من الصحة » و الاحتياط طريق النجاة . 


فى نفسه وقرءالحمدوحده أوالحمد وسورة خفيفة ميسرة ثم يركعمعهم » ويحتال فىاخفاء 
الامر عنهم على ما ورد الامر به عن المعصومين عليهم السلام . 

و اما لفظ عاصم بن حميد عن محمد بن مسلم » عن أبى جعفر عليه السلام فانه قال 
قال عليه السلام : اذا أدركت التكبيرة قبل أن ير كع الامام فتد أدركت السلاة » فاما أن 
يحمل على سائر الالفاظ بان يكون المراد ادراك التكبيرة قبل ركوع الامام مع القراعة 
الخفيفة: أوادراك تكبيرة الافتتاح وهوياً من‌زمان القراءة : 

بمعنى أنه يكبر تكبيرة الاحرام و يدخل معهم فى الصلاة ويريدأن يصلى ويقرولنفسه 
لا أن يقتدى بهم حقيقة . ثم اذا أراد أن يقرء لنفسه القراءة » لم يمهله الامام ودکم ۰ و 
ألزمه التقية أن يركع بر كوعهم و يدع القراءة ضرودة , فحيفئذ يتم صلاته ؛ ويعتد بهذه 
الركعة التى كبر لها تكبيرة الاحرام » وهذا واضح بحمدالله و حسن توفیقه , و الله ولى 
التوفيق . 

(۱) هذا الخبر مع أنه لا يصح لكونه توقيعاً ‏ و أن الظاهر أن ابن روح كان 


۴ - مجالس‌الصدوق : عن عد بن الحسن بن الوليد » عن عل بن الحسن 
الصفار » عن العباس بن معروف ۰ عن علي بن مهزبار قال : كتبت إلى أبي جعفر 
الثاني لام : جعلت فداك اصلي خلف من بقول با لجسم و من بقول بقول بونس » 
يعني ابن عبدالرحمن ؟ فکتب لق :لا تصلواخلفوم > ولاتعطوهم‌من الزكاة » وابرؤوا 
منهم » برىءالله منهم .)١(‏ 

بيان : الظاهر آن" قول يونس الذي كان ينسب إليه هو القول بالحلول و 
الاتلحاد ووحدة الوجوداآذي يذهب إليه أكثرا لمبتدعة من‌السوفتة لما روىالكشي (۷) 
في رجاله باسناده عن يونس بن بهمنقال : قال لي بونس: اكتب إلى أبيالحسن فا 
فاسأله عن آدم هل فيه من جوهريّة الله شىء ؟ قال : فكتب إليه فأجابه لا : هذه 
المسئلة مسئلة رجل علی‌فيرالسنة » ونسب إليه أيضاً القول بعدم خلق الجنة والتار 
بعد “ لکن" الا ول أنسب بالقول بالجسم . 

۵ - قرب الاسناك : عن أحمد بن اسحاق » عن بكر بن ټل الا زدي" ‏ 
عن أبي عبداله تلا قال : اي لا کره للمومن أن بصلي خلف الامام في صلاة 
لابجبر فيا بالقراءة فیقوم كأ نه حمار » قال : قلت: جعلت فداك فیصنم ماذا ؟ قال : 


يجيب فى هذه المسائل من عند نفسه و بفتواه - لاصراحة فيه ؛ الا من حيث المفهوم » وقد 
عرفت فى ذيل قوله تعالی « وادکموا مع الراكعين» أن ملاكادراك الصلاة بجماعة هوادراك 
الركوع مع الامام , سواء أدرك التسبيح معه أولم يدرك , وذلك لان التسبيح أيضاً من‌سنن 
الر کوع لا فرائضهاكما عرفت فىباب الركوع ج۸۵ ص۷٩‏ . 

نعم لابد وأن يدركه فى الركوع مع الطماً نينة . فاذا أدرك الامام حين هو متلبس 
برفع رأسه . لم تصح له تلك الركعة , اذا كان تحمّق له ذلك. 

(۱) أمالى الصدوق ص ۱۶۷ . 

(۲) دجال الکشی : ۴۱۷ ۰ ولكن الکشی نفسه ضعف الاحاديث التى دويت على 


يونس رأجعه. 


۳ کتاب الصلاة 


سبح (۱) . 

۶ - قرب الاسناد : عن عبدالله بن الحسن 4 دغ جد ه علي بن جعفر ۱ 
عن أخيه موسی ليقلا قال : سألته عن الرجل يدرك الركعة من ال مغرب كيف یصنم 
حين بقوم بقضي » أبقعد في‌الثانية والشالثة؟ قال: بقعد فیپن" جميعاً (؟) . 

و سا لته‌عن إمام قرء السجدة فأحدث قبل أن بسجدکیف بصنم ؟ قال يقد مغيره 
فيسجد و يسجدون » و ينصرف فقدتمت صلاتهم (۳) . 

قال : و قال لا : على الامام أن يرفع بدیه في الصّلاة وليس على غيره أن 
برفع يديه في التكبير (۴) . 

قال وياد ل حل كرون فلت الاقام تر اا متيو هو یه 
هل له أن بقراً خلفه ؟ قال : لا » ولكن بعتد به (۵) . 

و سألته عن حد قعود الامام بعد التسليم ماهو؟ قال : سم فلا ينصرف و لا 
بلتفت حتّی بعلم أن" کل" من دخل معه فيصلاته قد تم" صلاته » ثم بنصرف(ء). 

وسألته عن قوم صلوا خلف إمام هل بصلح لمأن بنصرفوا و الامام قاعد ؟ قال: 
إذا سلم فلیقم من حب (۷) 

وسألته عن رجل مصلي خلف|مام يقومإذا سلم‌الامامبصلی‌والامام قاعدقال : لا 


باس (۸) . 


(۱) قرب الاسناد ص ۱۸ ط حجرص ۲۷ ط نجف . 

(۲) قرب الاسناد ص ٩۰‏ ط حجر . ص ۱۱۸ ط نجف . 

(۳)فرب الاسناد ص ٩۴‏ ط حجر . ص ۱۲۳ ط نجف , و دواه فى التهذیب ج ۱ص 
٠‏ ع وقد مر فى ج ۸۵ ص ۱۵۱ وفی الذیل شرح واف کالمتن . 

(۴) قرب الاسناد ص ٩۵‏ ط حجر التهذیب ج ۱ ص ۲۱۸ . 

(۵) قرب الاسناد ص ۱۲۵ ط نجف ص ٩۵‏ ط حجر . 

(۷-۶) قرب الاسناد ص ٩۶‏ ط حجر . 


(۸) قرب الاسناد ص ٩۰‏ ط حجر .ص ۱۱۸ ط نجف . 


n,‏ بقرأ خلف إمام يقتدي به في الظبر و العصر » قال: لا 
و سه اد )١(‏ . 

قال : و سألته عن قوم صلوا جماعة في سفينة أبن بقوم الامام ؟ و إن كان معهم 
اک ف ون ماه ATE‏ ؟ قال : بصلون قافا > فان لم بقدروا على 
القيام صلواجلوساء و تقومالنساء خلفهم؛ و إن ضاقت السفينة قعد النساء وصلىالر جال 
ولاباس أن تکون النساء بحيالهم (؟) . 

بیان : هذه المسائل أكثرها مذكورة في كتاب المسائل (۳) . 

و قال في الذكرى : ,جوز التشبد للمسبوق مع الامام » وقال في المبسوط :إذا 
حل للتفية الا خر جلس بحمداله و بسبحه , و قال أبوالسلاح : بجلس تود ا 
ولايتشهد » وتبعه ابن زهرة و ابن‌حمزة انتپی . ۱ 

و الظاهراستحباب التشبد بمتابعة الامام في الا ول وال خیر » لکن ستحب 
أن لا بجلس متمگناً بل بجلس متجافياً و قالالشپید في الذکری : وذلك على سبیل 
الندب , و قال این بایونه: يجب . 

قوله بلا : « على الامام » أي استحبابه عليه آكد كما في النفليّة و غيرها » 
قوله لا : « بعتد" ا ا 
الم لسر الخير 

وقد الا صحاب‌من المستحبات لزوم الامام مکانه حى : تم" السبوقون صلاتبم 
و قال في النفليّة: بستحب للمأهومين التعقیب مم‌الامام » و ال واية باه ليس بلازم 
لا بدقع الاستحیاب . 


(۱) قرب الاسناد ص ٩۷‏ ط حجر . 

(۲) قرب الاسناد ص ٩۸‏ ط حجر » ص ۱۳۰ ط نجف . 

(۳) وقد طبع فى بحار الانواد ج ۱۰ ص ۲۹۱-۲۴۹ . 

(۴) المسائل المطبوع فى البحاد ج ٠١‏ ص ۲۵۹ ؛ وقد كان فى قرب الاسناد أيضاً 
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قوله لقلا : « ولابأس أن تکون النساء » أي إذا لم يكن ۷7 » ویدل" على 
عدم جواز محاذات النساء للر جال في الصلاة » و حمل بعضهم على الكراهة کماهم" 
و يدل“ على جواز الجماعة في السفينة » ولاخلاف فيه ظاهراً ۰ قال فيالمنتهى: 
الجماعة في السّفينة جائزة اتحدت آوتعدادت » سواء شد بعض المتعد د إلى 
اولا هو 

لکن دوی الشيخ والكليني بسند فيه ضعف (۱) عن أبي هاشم الجعفري قال : 
كنت مع أبي الحسن تلا في السفينة فيدجلة فحضرت الصلاة » فقلت : جعلت فداك 
نصلي في جماعة » قال : فقال : لا تصلى في بطن واد جماعة » وحمله الشيخ وغيره على 
الكراهة هون یتیگ حل ة غك الثقة اسشا . 

۷ - قرب الاسناد : بالاسناد عن علي” بن جعفر + عن أخيه موسی لا 
قال : سالته عن الر جل هل يصلح له وهو في ركوعه أو سجوده يبقى عليه الشيء من 
السورة يكون يقرءها ثم" أخذ في غيرها ؟ قال : أما الر“كوع فلا يصلح له و ما 
الس‌جود فلا بای (۲) . 

و سألته عن رجل قرأ في رکوعه من سورة غير السورة التي كان يقرؤها قال : 
إن كان فرغ فلا باس في السّجود فاا فيا لر کوع‌فلابصلح (۳) . 

و سألته عن ل حل بقرء في صلاته هل بجز به أن لایر ك لسانه وأن وهم 
توهلماً ؟ قال : لابأس (ع) . 

بيان : قد مس" الكلام في تلك الا خبار في با بالقراءة » و باب الركوع »وقال 
في الذکری:و تجزبه الفاتحة وحدهامع تعذ ر السورة » ولوركع الامام قبل قراءتهقرء 
في ر کوعه » ولو بقي عليه شيء فلابأس . 

و قال في موضع آخر : كره الشيخ القراءة في الركوع » وكذا يكره عنده 


(؟و؟) قربالاسناد: ٩۲‏ ط حجر.۱۲۰ ط نجف › داجع ج ۸۵ص (EN‏ 
(۴) قرب الاسناد ص ۱۲۲ ط نجف . راجع ج ۸۵ ص ۲۴ . 


في السجود و التشبد » إلى أن قال : و قد روى في التهذيب (۱) قراءة المسبوق مع 
التقيئة في ركوعه وروی عن عمّار عنالصادق ا (؟) في الناسي حرفاً من القرآن 
لابقرؤه راكعاً بلساجداًءوقال في البيان: ویکره القراءة فيالركوع و السجود » وقال 
ولوركع المصلي خلف من بتقيه قبل فراغ الحمد أتمها فيركوعه انتهى . 

و بالجملةالنبي الوارد في الخبر عن القراءةفي خصوص الركوع خلافالمشهود 
و في المسبوقإشكال » ولعل”ترك القرآن في الركوع ثم الاعادة أحوط » وعدم تحريك 
الأسان بالقراءة و التوهم لعله في القراءة المستحبّة خلفالامام أوخلف من لابقتدی 
به تفه . 

۸ - العلل : عن علي بن حاتم » عن القاسم بن عّدء عن حمدان بن الحسين 
عن الحسين بن الوليد » عن أحمد بن رباط » عن بي عبداله يفلا قال : قلت له :لي" 
علة إذا صلی اثنان صار التابع علىيمين المتبوع ؟ قال لا نثه إمامه وطاعة للمتبوع و 
ان" اله تبارك وتعالی حمل أصحاب‌الیمن المطیعن » فلپذه العلة بقوم على یمن‌الامام 
دون ساره (۳) . 

و منه : عن أبيه + عن سعد بن عبدالله و أحمد بن إددرس معا ٠‏ عن عل بن 
عبد الجبّار » عن صفوان بن يحيى " عن عبداار"حمن بن الحجاج قال : سالت أبا 
عبدالنه لا عن الصّلاة خلف الامام أبقرء خلفه ؟ قال : آما الصتلاء التي لا يجهرفيها 
بالقراءة فان" ذلك جعل البه » ولا بقرءخلفه » وأما الصلاة التي يجبر فيها بالقراءة 
فاتما امس بالجبر لينصت من خلفه » فان سمعت فأنصت و إن لم تسمع القراءة 
فاقراً (۴). 

بيان : قال العلا مة في‌المنتهی: قالفي المبسوط : لوسمع مثل الهمهمة جازله 
أن 9 وربما استند إلى أن سماع الهمهمة لبس سماعا للقراءة انتهبى “ و لايخفى 


(١-5).التهذيسج ١‏ ص۲۲۱ . 
66 عللا لشرايع 3 ۲ ص ۱۴ . 
(۴) علل الشرایم ج ۲ ص ۱۵ ۰ 


ضعفه » لدخوله في السماع » وللتصريح في الاخبار به“ : ت إدخاله فل الب به مشكل 
إذالمتبادر من الاستماع والانصات فهم مایستمعه . 

68 العلل : عن أبيه » عن سعد بن عبدالله » عن أحمدين أبي عبداله البرقي" 
عن أبي الجوذا قال: الا غلف لا بوم القوم و إن كان أقرءهم » لا دّه ضیم من السنة 
أعظمها » ولا تقبل له شهادة » ولاتصلی عليه إذا مات » إلا أن يكون ترك ذلك خوفاً 
على نفسه )١(‏ . 

المقنع : وال أميرالمؤمنين ا : الا غلف لاوم القوم وذكر مثله (؟) . 

بیان : الظاهر آن" "نی سندالعللسقطأوق التبذيب(*) هكذا عل بن أحمد بن 
بحبی » عن أبيجعفر» عن آبي‌الجوزاء » عنالحسين بن‌علوان » عنعمرو بن‌خالد » عن 
زید بن علي" » عنآبائه » عن علي وال , واستدل" به على المنم عن إمامة الا غلف 
مطلقا وأجاب عنه في المعتبر بوجهين آحدهما الطعن فيالسند» فانهم بأجمعهم زبدبة 
مجهولوا الحال » و انيما باته یتضمّن ما يدل“ على إهمال الختان مع وجوبه (۴) 
ولا بخفی‌متانته . 

۰- العلل: عن أيه » عن‌سمد بن عبدالله » عن آحمد بن الحسن ؛ عن عمرو 
ابن سعيد , عن مصداق » عن عمار قال : سالت آباعبداله لقا عن الرجل یوم" بقوم 
بجوز له أن بتوشح ؟ قال : لابصلي الر جل بقوم وهو متوشح فوق ثیابه » وإن كانت 


(۱) علل الشرایع ج ۲ ص ۱۷ . 

(۲)المتنم ص ۳۵ . 

(۳) التهدیب ج ۱ ص ۲۵۴ . 

(۴) یعنی أنه واجب بالسنة النبوية و الملة الابر اهيمية , ومن يرغب عن ملة ابراهیم 
الا من سفه نفسه ولایرغب عن سنة النبى ص الا من لاحريجة له فى الدين » لکنه سنة على 
على حد سائر السنن يجب الاتيان به فى حال الاختیاد . وأما فی‌حال یخاف على نفسه من 
نزف الدم آوغبر ذلك , فلایصدق على تاد که أنه رغب عن السنة و استخف بها , و هذا أصل 
فى کل باب . 


عليه تشاب كثيرة ره الامام لا بجوز له الصللاة وهو متوشح (۱) . 

بیان : قدص " الكلام ٤‏ التوشح فوق القميص؛ وهذا ل على | في الاهام 
اش" كراهة . 

١‏ العلل: عن أبيه ؛ عن سعد » عن أسُوب بن‌نوح» عن عن بن الفضيل» عن 

بيان : المشهور بين الا صحابكراهة وقوف المأموم وحده مع سعة الصفوف ؛ 
ونقل بعضهم الاجماع عليه » و حكي عن ابن الجنيد أنه منم من ذلك , ولاكراهة إذا 
لم يكن في الصفوف مكان » أوكانت متضايقة بأهلها »كما ذكره الا صحاب ولع ل الروابة 
محمولة عليه » و فى التعليل إيماء إليه » والا ولى وقوفه حينئذ بحذاء الامام لرواية 
سعمد الا عرج )۳( . 

۲- معانى الاخباد : عن أحمد بن زياد البمداني » عن علي بن إبراهيم 
عن أبيه » عنا بن أبيعمير» عن عمروبن جميع » عن أبيعبدالة لقلا قال : إذا أجلسك 
الامام في موضع يجب أن تقوم فيه فتجاف (۴) . 

بيان : التجافي في هذا الموضع مستحب كما ذكره الا صحاب » و قديفهم من 
کلام E‏ هو مكروه لغير : لغيره » ومن بعضهم الجلوس على 
القدمين ( و لعله تحقق کل منيما ۰ 

٣‏ - التوحيد : عن عل بن علي ماجیلویه » عن عد بن بحيى العطار » عن 
عل بن آحمد بن بحیی الا شعري > عن الحسن بن حر رش * عن بعض اصحابنا » عن 


علي بن عد و عن أبي جمفر للم قالا : من قال بالجسم فلا تعطوه من الزكاة 


. ۱٩ علل الشرايع ج ۲ ص‎ )١( 

(۲) علل الشرايع ج ۲ ص۵۰. 

(۳) التهذيب ج ۱ ص ۳۳۰ . 

(۴) معانی الاخباد ص ۳۰۱ فى حدیث . 


ولا تصلواوراءه )١(‏ . 

بيان : الظاهر أنه شامل للمبلكفة القائلن‌بانه سبحانه جسم لا كلا جسام كما 
م “في كتاب التوحيد(؟). 

۴- قرب‌الاسناه : عن هارون بن مسلم > عن مسعدة بن صدقة ؛ عن الصادق 
علیه‌السلام » عنآ بائه قال : قالرسول‌اله تلد : إن" أئمتكم وفدکم إلىالله » فانظروا 
من توفدون فى دینکم وصلاتکم (۳) . 

بيان : الوافد القادم‌الوارد رسولا وقاصداً لا مير لاز بارة والاسترفاد ونحوهماء 
والابل السایق للقطار » فعلی الا وال وهوالا ظپراطعنی أيه رسول إلى اله تعالی لسال 
و بطلب لهم الحاجة والمغفرة منه تعالی» ولامحالة یکون مثل هذا افضل القوم‌واعلمهم 
وأشرفهم » وقیل: المراداته وافد منالله سبحانه إليهم ليقرأ کلام له عليهم » ولابخفى 
بعده وتوجیپه على الا خیر ین ظاهر. 

۵- قربالاسناك : بالاسنادالتقدم عن علي" بن جعفر» عن أخيه قال : سألته 
عن ولد الزنا هل تجوز شبادته ؟ قال: لاتجوز شبادته ولايؤم (۴) . 

۶ العلل : عن عد بن الحسن بن الوليد » عن د بن الحسن الصفار » عن 
العباس بن معروف » عن عل بن سنان » عن طلحة بن زید » عن ثور بن غيلان » عن 
أبي ذد ده قال : ان" إمامك شفيعك إلى الله عزتوجلة فلا تجعل شفيعك إلى اله 
عزوجل سفيهاً ولا فاسقاً (۵) . 

بیان : قدعرف تأنه بحتمل الامامةا لكبرى بأن سكون المرادالشفاعة فالا خرة 
أو الا عم" والصغرى ,فالراد فيحالالصلاة فانّه وافد المأمومين والمتكلم عنهم‌عند الل 
سبحانه, والمراد بالسفيه الكافر» و بالفاسقمعناه أوبالعكس * أوالمراد بالسفيه المجنون 


(۱) التوحيد: ۱۰۱و قدمرقبلذلكص۷۴ . (۲)ج ۳ ص۸۵ ۰۲ 
(۳) قرب الاسناد : ۲۷ ط حجر » ۵۲ ط نجف . 

(۴) قرب الاسناد : ۱۶۴ ط نجف . 

(۵) علل الشرایع نج ۲ ص ۱۵ . 


SAYS باب أحكام الجماعة‎ — A 


او القليل العقل » فعلى الثاني کن مول عل ا اھات إلا أن سیون اتابن 
منه أفعال الصلاة . : 

قالالشبيد ‏ ره فالبيان : إن" السفيه إن نافى سفبه العدالة منع من الامامة 
وإن أمكن مجامعته العدالة جاز » وماروي عن أبيذر" رضي اله عنه ‏ محمول على 
غيرا لعدل . 

۷ العلل : عن أبيه » عن سعد بن عبدالله » عن أحمد بن ع رفعه عن علي بن 
سليمان » عن عبدالة بن سنان » عن أب عبدالنه ا قال : قال رسولالل لاا : إن 
سر کم أن تزكو صلاتکم فقد موا خياركم (۱) . 

المقنع : مرسلا مثله (۲) . 

فاق وس ع الس اه اوا تفیل هو ال ۸ سین اا اوالتیو. 
اوس ال ك ی تاج ولول 

۴۸- مجالس الصدوق : عن الحسين بن إبراهيم بن‌ناتانة » عن علي بن إبراهيم 
عن آبیه > عن ابنأ بي عمير کن أ بي زياد النبدي » عن عبداللة بن بكير ګن الصادق 
عليها لسلام قال: من‌صلی‌معپم في الصف" الاوكل فكانما صلى مع رسول اله عد فيا لصف 
الا ول (۳) . 

6 العلل: عن أبيه » عن علي بن |براهیم + عن أبيه » عن عمروبن عمرء عن 
رین عذافر » عن أبيعبدالة ا قل: سألته عن دخولي مع من أقرء خلفه نيالركعة 
الثانية فيركم عند فراغي من قراءة ام" الكتاب ؟ قال : تقرا في الا خراوین لتكون 
قدقرأت في ر کعتین(۴) . 

.© مجالس‌ابن‌الشیخ : عن أحمد بن هارون بن الصلت » عن أ بن عقدة » عن 


(۱) علل الشرايع ج ۲ ص ۱۶ . 

(۲) المقنم ص ۱۰ ط حجر ص ۳۵ ط الاسلامية . 
(۳) آمالی السدوق ص ۲۲۱ . 

(۴) علل الشرایم ج ۲ ص ۲۹ . 


القاسم بن جعفر بن أحمد » عن عباد بن أحمد القزويني » عن عمه » عن أبيه » عن 
عبدالرحمان بن ثابت » عن حسان بن عطيئة » عن عمروبن ميمونالا زدي قال :كنت 
مع معان بالشام » فلمّا قبض أتيت عبدالله بن مسعود بالكوفة و كنت معه » فا بکتر 
بعض الوقت في زمانه » فقلت له : با أباعبدا لرحمن كيف ترى في الصلاة معهم ؟ فقال : 
صل الصلاة لوقتها | و اجعل صلاتك معهم سبحة » فقلت : أبا عبدالرحمان ! برحمك 
الله " ندع الصلاة في الجماعة ؟ ] فقال : وبحك با ابن ميمون ان" جمپور الناس الا عظم 
قدفارقوا الجماعة إن" الجماعة من کان‌علی‌الحق وإنكنت وحدكءفقلت: أباعبدالرحمان! 
وكي ف أكون بماعة وأناوحدي؟ فقال: ان" معك من ملائّكةاللُّ وجنودها لمطيعين لل أكثر 
هن بني أ دم أو لپم وآخرهم .)١(‏ 

اه ئواب‌الاعمال : عنأبيه » عن سعد بن عبداللة » عن أحمد بن عل بنعيسى 
عن عل بن خالد» عن القاسم بنع الجوهري » عن‌الحسین‌بن آبي‌العلا. عن‌ابنالعزرمي" 
عن أبيه رفعالحديث إلى رسولاله ب قال : من أم" قوماً وفيهم من هو أعلم منه أو 
أفقه > لم يزل أمرهم إلى سفال إلى بوم القيامة (؟) . 

العلل : عن عد بن الحسن » عن عل بن الحسن الصفار » عن آینوب بن نوح 
عن العباس بن عام » عن داود بن الحصين » عن سفيان الجريري » عن العزرمي 
مثله (۳) . 

المحاسن : عن أببه » عن الجوهري مثله (۴) . 

السر اثر : نقلا من کتاب أبيالقاسم بن قولوبه مرسلا مثله (۵) . 

بيان : قوله « أوأفقه » الترديد من الراوي» وهذا الخبر أيضاً بحتمل الامامتن 


(۱) أمالى الطوسی ج ص ۳۵۹ وما بين العلامتین ساقط من ط الکمبانی . 
(۲) ژواب‌الاعمال ص ۱۸۶ و۱۸۷ . 

(۳) علل الشرایم ج ۲ ص ۱۶ . 

(۴) المحاسن ص ٩۳‏ . 

(۵) السرائر : ۲۸۲ . 


وعلىأحدا لوجبين فيه حث عظيم على تفديم الا علم» قال فيالذكرى : قول ابنأ بيعقيل 
بمنع إمامة المفضول بالفاضل » و منع إمامة الجاهل بالعالم » إن أراد به الكراهية 
فحسن » و إن أراد به التحريم أمكن استناده إلى أن" ذلك قبح عقلا » و هو الذي 
اعتمد علنه توا الا صولیتن ف‌الامامة الکبری » و لقولالنة جل اسمه «أَفمن بهدي 
إلى الحق أحق أن یتبع آمن لايپدي إلا أن بپدی فمالكم كيف تحکمون » (۱) 
ولخبر آبي‌ذر وغيره (؟) . 

ثم قال : واعتبر ابن الجنید في ذلك الاذن » ويمكن حمل کلام ابن أبيعقيل 
عليه » والخبران بحملان على إيثار المفضول من حيث هو مفضول » ولا ريب يقبحه 
ولا بلزم من عدم جواز إيثاره عليه عدم جواز أصل إمامته » و خصوصاً مع إذن 
الفاضل و اختياره . 

؟ه تفیرالامام (۳) قال 3 : نظرالبافر ب إلى بعض شيعته وقد دخ ل خلف 
بعض المخالفين إلىالصلاة » وأحسة الشعي بان" الباقر بلا قدعرف ذلك منه فقصده 
وقال أعتذر إليك بااین رسولالله ا من صلاني‌خلف فلان فانى أتقيه ؟ لولا ذلك 
لصلبت وحدي , قال له الباقر لا : باأخي |ٍثما کنت تحتاج أن تعتذر لوتركت › با 
عبدالل المؤمن ! مازالت ملائكة السموات السبع والا رضين السبع تصلي عليك وتلعن 
إمامك ذاك؛ وإنة الله أمرأن بحسب لك‌صلانك خلفه للتقية بسبع مائة صلاءلوصلیتها 
وحدك فعليك بالتقبة (۴) . 

۳ كتابالمسائل : لعلي" بن جعفر » عن آخبه موسى لجا قال : سألته عن 
قيام شپررمضان هل بصلح ؟ قال : لا يصلح إلا بقراءة تبدء و تقرء فاتحة الكتاب ثم" 
تنصت لقراءة الامام » فاذا آراد الرکوع قرأت قل هواد أحد أوغيرها , ثم" ركعت أنت 


(۱) يونس : ۳۵ . 

(۲) دواه فى التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۴ , وقدمر عن العلل ص ۸۶. 
(۳) فى الکمبانی تفسیرعلی بن ابراهیم وهو سهو . 

(۴) تفسیرالامام : ۲۶۸ . 


إذا ركم » و كبر أنت في ركوعك و سجودك كما تفعل إذا صليت وحدك » و صلاتك 
وحدك أفضل )١(‏ . 

قال : و سألته عن القيام خلف الامام في الصف" ماحد ؟ قال : قم مااستطعت » 
فاذا قعدت فضاق المكان فتقدم أو تأختر فلايأس (؟) . 

قال : وسألته عن الرجل یکون في صلاته في الصف" هل بصلحله آن‌بتقد"م إلى 
الثاني أوالثالث آویتاختروراه فىجانب الصف" الا خر قال : إذا رأ ىخللا فلابأسبه(۳). 

بيان : « عن قيام شبررهضان » ظاهره النافلة » و بحتمل الفريضة » وعلىالا وثل 
السؤال اما لعدم جواز الايتمام في النافلة أو لكون الامام ممن لا بقتدى به والمشهور 
بين الا صحاب عدم جواز الاقتداء في النوافل و عدثوا الایتمام في نافلة شر رهضان من 
بدع عمر . 

وقالالعلامة في النتهی : ولا جماعة في النوافل الا مااستئني» ذهب البه علماؤنا 
ام » ويظهر من بعض عبارات المحقق أن" في السئلة قولا بجواز الاقتداء فيالنوافل 
مطلقا وفي عبارتالذکری أيضاً إشعار بعدم تحقّق الاجماع فیه, ویدل على المنع آخبار 
بعارضها أخبار كصحيحتي هشام بن سالم (۴) و سلیمان بن خالد (۵) الدالتين على 
جواز إمامة النساء في النافلة » و في صحيحة عبدالرحمان (۶) صل" بأهلك في رمضان 
الفريضة والنافلة (۷) . 


(۱) المسائل المطبوع فى البحار ص ۲۵۳ . الطبعة الحديثة . 

(۲) المسائل المطبوع ف ىالبحار ص ۲۷۷ الطبعة الحديثة والمعنىأن تسويةالصفوف 
و تعديلها انما تلزم حين القیام وأما اذا قعد المصلون للتشهد أو السجدة لايلزم التحذظ عليه 
الافى حالعدم الضيق . 

(۳) المسائل المطبوع فى البحاد ص ۲۷۹ - ۰۲۸۰ الطبعة الحديثة . 

(۴) التهذیب ج ۱ ص ۳۱۳ . 

(۶-۵) التهذیب ج ۱ ص ۳۲۹ . 

(۷) بل لا تعارض فیها . فان آخباد المنم تمنم عن الاجتماع فى الثوافل اليومية 
للرجال خصوصاً فى شهر دمضان » و أخبار الجواز انما یجوزالاجتماع بالشاء فی‌البیت» 
ولابأس بذلك . فان الملاك هوالسنة وقدجرتبذلك . 


۴ - باب أحكام الجماعة -۹۱- 
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والاحتباط فيالترك إلا في العيدين» والاستسقاء» والمعادة واستحب أبوالصلاح 
في صلاة الغدیر» ونسب إلىالرواية ولم أرها » والا حوط فيه أيضاً الترك. 

« عنالقيام خلف الامام » لعل السؤال عن مقدار الضيق والسعة فى القيام في 
في الصف" فأجاب ا بأنّه بقدر استطاعة القيام فيه » فان ظبرالضيق بعد القعودتقد"م 
اوتاخترء والظاهرآن" المراد به التقد م والتخر الی صف اخ ویحتمل أن نکن 
المراد التقد م والتاخر قليلا فى هذا الصف . 

قال في الذکری : بجوزالتاخر إلىصف" فيه فرجة إذا وجد ضيقاً في صفه » و 
روی التقد م والتاخر أيضا علي بن جعفر» وفي رواية ع بن مسلم(۱) قال : قلت له : 
الر جل بتاخر و هو في الصلاة ؟ قال : لاء قلت : فيتقدتم ؟ قال : نعم ماشیاً إلى 
القبلة » ویحمل على عدم الحاجة إلىذلك» فيكره » قال : وستحب لمن وجد خللا 
في صف أن یسعی إليه . 

۴- قرب‌الاسناد : عن عبدالله بنالحسن » عن جده علي بن‌جعفر» عن أخيه 
موسى بنجعفر للم قال : سألته عن الر جل یوم بغيررداء فقال قد ام“ رسو لاله ااا 
في ثوب واحد متوشح به (۲) . 

بيان : المشبور بين الا صحابكراهة الامامة بغيررداء» واحتجوا عليه بصحيحة 
سليمان بن خالد (۳) قال : سألت أباعبدالله ا عن رجل ام" قوماً في قميص ليس 
عليه رداء » قال : لاينبغي إلا أن يكون عليه رداء أوعمامة برتدي بيا » و هي إنما 
تدل" على كراهة الامامة بدون الرداء في القميص وحده لا مطلقا » ويؤيد الاختصاص 
قول أبيجعفر ا لما آم" أصحابه في قميص بغير رداء : إن" قميصي كثيف فهو بجزي 
ألا" يكون علي“ |زار ولا رداء (۴) وهذا الخبر أيضاً يؤيده » وبدل علىعدم كراهة 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۳۳۰ . 

(۲) قرب‌الاسناد ص ۸۶ ط حجر ۰ ۱۱۲ ط نجف . 

(۳) داجم الکافی ج ۳ ص ۳۹۴ , التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۱ . 
)۴( راجم الکافی ج ۳ ص ۳۹۴ ٠‏ التهذیب ج ادص ۲۱۶۲ . 


ات كتاب الصلاة 


التوشح» وقد مر" كراهة التوشح فوق الثیاب للامام (۱) » ولا,بعدحمل جزئي الخبر 
علق النرورءکما بومي البه أصل الخبر . 

ده - نو اددالر او ندی : باسناده عن موسی بن جعفرء عن أبيه لام قال؛ كان 
الحسن والحسین لام بصلیان خلف مروان بن‌الحکم » فقالوا لا حدهما : ماکان أ بوك 
بصلي إذا رجم إلى البیت ؟ فقال : لاوالله » ماکان ,يزيد على صلاة (۲) . 

وه - الددة الباهرة : قال أبوالحسن الثالت ل : إذا كان زمان العدل فيه 
أغلب من الجور » فحرام أن بظن" باحد سوء حتی يعلم ذلك منه » و إذا كان زمان" 
الجور فيه أغلب من العدل » فليس لا حد آن‌بظن" باحد خيراً حتلى يبدو ذلك منه . 

بیان : بمکن حمله على بلاد المخالفین » أوعلىكون الا کثرمشهورین بالفسق 
ولم .بعلم منه خيرء آوعلی رعابة الحزم في المعاملات كما يدل“ عليه ساثرالروایات . 

۷ - نهج البلاغة : في عبده لا للاشترفاذا قمت ف‌صلاتك للناس فلاتكو نن“ 
منفراً ولامضیتما» فان" في الناس من به العلّة وله الحاجة » وقد سألت رسولالله عب 
حينوجهني إلى الیمن کیف ا صلي بهم؟ فقال: صل" بهم كصلاة أضعفهم وکن بالمومنین 
تما (۳) . 

۵۸ - کتاب‌الغادات : لابراهيم بن غد الثقفی» عن بحیی بن صالح » عن‌مالك 
ابن خالد الاسدي» عن الحسن بن إبراهيم؛ عن عبداله بن الحسن الحسن بن‌علی" 
ابن أبي طالب » عن عباية قال : كتب أميرالمؤمنين إلى عد بن أبي بكر : انظر با عل 
صلاتك كيف تصليها لوقتا فاده ليس من إمام يصلي بقوم فيكون في صلاته نقص ال" 
كانت عليه ولا نقص ذلك من صلاتهم . 

أقول : و في دواية ابن أبيالحديد : وانظر با عل صلاتككيف تصليها فاشما 
آنت امام‌بنبفي لك آن تتمنها وأن تخففها وأن تصلیپا لوقتها فاه ليس منإمام بصلي 





(۱) داجم ج ۸۳ ص ۱۸۹ وما بعدها . 
(۲) نوادر الراوندی : ۳۰ ۰ وفیه : ماکان يزيد على صلاة الابة. 
(۳) نهج البلاغة تحت الرقم ۵۳ من قسم الرسائل و الکتب ص ۵۳۴ ط سیدالاهل . 


بقوم فيكون في صلاته و صلاتیم نقص إلا كان إثم ذلك عليه , ولا ينقص ذلك من 

ورواه في تحف العقول (۱) هكذا: ثم" انظرصلاتك كيف هي فانك إمام وليس 
من مام بصلي بقوم فيكون في صلاتهم تقصير لا" کان عليه أوزارهم » ولا بنقص من 
صلاتهم شيء» ولایتمها لا" كانله مثل | جورهم » ولاینتقص من! جورهم شيء» واعلم 
أن“ کل" شيء من عملك تابع لصلاتك » و اعلم أنه من ضع الصلاة فانه لغير الصلاة 
من شرايع الاسلام أضيع ۱ 

9ه عدةالداعى : صلی رسول اله يلطب بالناس یوماً فخقف في الركعتين 
الا خيرتين » فلما انصرف قالله الناس: بارسول‌النه رأبناك خفّفت هل حدث ف الصلاة 
أمى ؟ قال: وماذلك ؟ قالوا : خففت في الركعتين الا خيرتين » فقال: آوماسمعتم صراخ 
الصبي » وفی حديث آخر : خشيت أن يشتفل به خاطر ابه . 

۰ مجمع البيان : روى جميل عن أبي عبد ارد بل قال : إذا كنت خلف امام 
ففر غ من قراءة الفاتحة » فقل آنت من خلفه: الط وت العالمين (۱) . 

بيان : قال الشپید في النفليّة : بستحب" قول الماموم سرا « الحمد لله رب" 
العالمين » بعد فراغ الامام من الفاتحة . 

1 العیاشی : عن عبدالله بن سنان قال : سألت آباعبداله لا عن الامام هل 
عليه أن مُسمع من خلفه وإنكثروا ؟ قال : ليقرأ فراعة وسطاً إن" الله قول « ولاتجهر 
صلاتك ولاتخافت بپا » (۳) . 

و منه : عن الفضل مثله (۴) . 

۶۲ المكارم: عن زرارة » عن ۳ جعفر طا قال : رجع تسول ا من 


)١(‏ تحف العقول :۱۷۴ ط الاسلامية. 
(۲) مجمع البیان ج ۱ ص ۳۱ . 


(۴9۳) تفسيرالعياشى ج ۲ ص۳۱۸ . 


سفر فدخل على فاطمة للل فرأى على بابها ستراً » و في بدیپا سوارين من فضة , 
فخرج من بیتها فدعت فاطمة ابنتهاء فنزعت الستر وخلعت السوارين» وأرسلهما إلى 
النبي مد . 

فدعى النبي* عا أهل الصفة فقسمه بينهم قطعاً ثي جعل يدعو الرجل منهم 
العاري الذي لا ستتر بشیء , و كان ذلك الستر طويلا لس له عرض فجعل فور 
الر جل » فاذا التقی عليه قطعه حتی قسمه بینپم ازا ثم" أمى النساء أن لا برفعن 
رؤسبن” من الرکوع والسجود حتی يرفع الرجال رؤسهم » وذلك آنهم‌کانوا من صغر 
إزادهم إذا ركعوا وسجدوا بدت‌عورتهم من خلفهم ثم" جرت به السنة أن لاترفعالنساء 
روسپن" من الركوع والسجود حتی ترفع الر جال (۱) . 

اقول : تمامه فى اہراب تاریخپا صلوات النه علیپا . 

#۲-الکشی : عن حمدویه » عن ايوب » عن ڪل بن سنان » عن يونس بن 
بعقوب قال : قال لي آبوعبدال لا : با يونس قل لهم با مؤلفة ! قدرأيت ماتصنعون» 
إذا سمعتم الا ذان آخذتم نعالکم و خرجتم من المسجد (؟) . 

بيان : « قل لهم » أي للشيعة وخطابپم بالمؤلفة تأدیب لم » وتنبیه على پم 
لیسوا من شیعتهم واقعاً » بل هم من الولفة قلوبهم » وذلك لا نهم کانوا بسمعون قوله 
ولا بتبعونه في التقيتة » لا نهم بعد الأ ذان کانوا بخرجون من السجد للا بصلوا 
مع المخالفين » فیدل على لزوم الصلاة خلفهم عند التقبة . 

۴ - الكشى : عن آدم بن ڪل القلانسي » عن علي بنرا لقمي”' » عن أحمد بن 
بن عيسى؛ عن يعقوب بن بزید» عنأبيه يزيد بن حماد قال: قلت له : اصلّي خلف 
من لا أعرف؟ فقال : لا تصل الا" خلف من تثق بدینه » فقلت له: ااصلّي خلف يونس 
واصحابه ؟ قال : ابی ذلك علیکم علي* بن حد ید؛ قلت: ‏ خذ بقوله في ذلك ؟ قال : 
نعم ) قال: فسالت علي“ بن حدید عن ذلك فال + لا سا یهلا حالف 


. ۱۰۵۹ ۱۰۸ : مكارم الاخلاق‎ )١( 
. ۳۲۲ : (؟) دجال الکشی‎ 


ا 

و منه : سأل أبوعبدالة الشاذاني با الفضل بن شاذان أنا ريما صلینا مع 
هؤلاء صلاة ال مغرب فلانحب” أن ندخل البيت عندخروجنا من المسجد فیتوهموا علينا 
أنتدخولنا المنزل ليس إل" لاعادة الصلاة التي صلينا معهم » فنتدافع بصلاة المغرب إلى 
صلاةالعتمة ؟ فقال : لاتفعلوا هذا من ضيق صدوركم» ماعليكم لوصليتم معهم فتكبروا 
في مرتة واحنة ثلاثاً أوخمس تكبيرات وتقرءوا في‌کل" ركعة الحمد وسورة أي سورة 
شئتم » بعد أن تتموها عند مایتم" إمامهم و تقولون في الركوع « سبحان دبي العظيم 
و بحمده » اوها شا کی لكم معپم » و في السجود مثل ذلك » و تسلمون معبم » وقد 
تمت صلاتكم لا نفسکم » ولیکن الامام عندكموا لحائط بمنزلة واحدة » فاذا فرغ من 
الفريضة فقوموا معبم فصلوا السة بعدها أربع رکعات, فقال : یاباغی أفليس يجوز إذا 
فعلت ما ذكرت , قال : نعم . 

قال : فپل سمعت أحداً من ا يفعل هذه الفعلة » قال : نعم »كنت بالعراق 
وكان صدري يضيق عن الصلاة معه كضيق صدوركم » فشكوت ذلك إلى فقيه هناك يقال 
له نوح بن شعيب فأمرني بمثل الذي أمرتكم به فقلت : هل بقول هذا غيرك ؟ قال : 
نعم » فاجتمعت معه في مجلس فيه نحو من عشرين رجلا من مشايخ أصحابنا فسا لته 
بعني نوج بن شعيب آن يجري بحضر تهم ذك رأمماساً لته من هذا » فقال نوح بنشعيب: 
با معشرمن حطر ! لاتعجبون من هذا الخراساني الغمر یظن في نفسه أنه أكبر من 
هشام بن‌الحکم » و بسالني هل يجوز الصلاة مع المرجة في جماعتهم ؟ فقال جمیم 
من‌کان حاضراً من المشایخ‌کقول نوح بن شعیب فعندها طابت نفسي (۲) . 

بيان : التكبيرات الثلاث والخمس لعلها الافتتاحية إن يجوز عند ضبق الوقت 
الاكتفاء بأحدهما وفي القاموس الغمر بالفتحالكريم الواسع الخلق » ومثلثة و بالتحر يك 
من لم بجر ب الا مور. 


. ۴۱۸ : رجال الكشى‎ )١( 
. ۴۶۸-۴۶۷ (؟) دجال الكشى ص‎ 


۶۵- ارشادالقلوب : فيحديث طويل برويه عن حذيفة أن" أبابكر أراد أن 
يصلي بالناس في مرض النبي تلد بغير إذنه » فلما سمع النبي' تلد ذلك خرج 
إلى المسجد متکناً على علي" لجا وفضل بن العباس » فتقد"م إلى المحراب وجذب 
اا و اع الات ا ای وس لان الات وهو هذا لين 
وبلال بسمم الناس التكبير حتّی قضى صلاته إلى آخرالخبر )١(‏ . 

بيان : دل علی انه لابکره للموذن وشبهه رفع الصوت بالتكييرات " ليسمع 
سائر المأمومین كما هو الشايع» مع أنه في المجامع العظيمة لا یتأتی الاهر 
بدو نه . 

وو الهدابة : بجب‌آن نعتقد فيمن بعتقد ماوصفناه أنه على الپدی والطر بقة 
الستقيمة » وأنه أخ لنا فی‌الدین, ونقبل شپادته » ونجیز الصلاة خلفه ونحر م غيبته, 
ونعتقد فيمن بخالف ماوصفناآتد علی‌غبرالهدی» ولانرىقبول شپادته, ولا لصلاة خلفه » 
الا في حال التقية » فنصلي خلفهم إذا جاء الخوف (۲) . 

و قال رضوان الله عليه في موضع آخر : لاتصل خلف أحد الا" خلف رجلین : 
آحدهما من تثق‌بدینه » وورعه» و آ خرنتقي سيفه وسوطه » وشناعته علی‌الدین» فصل" 
خلفه على سبیل التقبة والداراة » واذان لنفسك وأقم واقرأ فيا غير مژتم" به » ون 
فرغت من قراءة السورة قبله فبق منها آية ومجد الله » فاذا ركع الامام فاقرأ الا بة 
واركع بها . فان لم تلحق القراءة وخشیت أن برکع » فقل ماحذفه الامام من الا ذان 
والاقامة وار کم (۳) . 

و قال الصادق عليه السلام : عودوا مرضاهم » و اشپدوا جنائزهم » و صلوا في 
مساجدهم (۴) . 





(۱) ارشاد القلوب ج ۲ ص . 
(۲) الهداية : ٩‏ ۰ بتلخیص . 
(۳) الهداية : ۳۴ و ۳۵ . 
(۴) الهداية ص ۱۰ . 


و قال ا : من صلی معهم في الصف" الا وال فكأ دما صلی مع رسول الل غاا 
في الصف الا ول (۱) . 

وقال ا الر باء مع المنافق في داره عبادة ومع الوّمن شرك )۲( ۱ 

بیان : « 2 داره » آي بلده دل" أستيلائه كما ال دار الشرك ۲ 

۷ أر بعينالشهيد : باسناده عن السيّد المرتضی رضوان الله عليه عن المفيد 
ابن اذنة > عن زرارة قال : فلت 5 عبداله ا : ما يروي الناس إن" الصلاة في 
جاعة أفضل من صلاة الرجل وحده بخمس و عشرين صلاة » فقال : صدقوا » فقلت : 

و منة : بالاسناد عن الكليني » عن عد َة فين ا ضا عن آ<مد بن عل > عن 
الحسين بن سعيد » عن حماد بن عيسى » عن عل بن بوسف " عن أبيه قال : سمعت 
e. ۶‏ 5 ۲ ۲ 3 ۸ ت 5 1 9 
أكون بالبادية ومعي أهلي و ولدي وغلمتي فا ؤذان وا قيم وا صلي بهم أفجماعة نحن؟ 
فقال : نعم » فقال : با رسول الله إن" غلمتي بتبعون قطر السحاب فابقى انا و اهلي 
و ولدي فا ون وا قيم وا صلّي بهم آفجماعة نحن ؟ فقال: نعم . 

فقال : با رسول ال فان" ولدي بتفر"قون في الماشية فأبقى آنا و آهلي فا وّذن 
وا قیم وا صلي بهم أفجماعة نحن ؟ فقال : نعم » فقال : با رسولالة إن" المرءة تذهب 
في مصلحتها وأبقى آنا وحدی » فا ونان وا قيم آفجماعة آنا ؟ فقال : نعم المؤمن وحده 
جماعة (۴) . 

و مب : بالاسناد عن الكليني » عن علي بن | برأهيم ' عن اة وغل بن اسماعیل 
عن الفضل بن شاذان » عن حماد » عن حريز » عن زرارة قال : كنت جالسا عند 
أبي عبدالل ا ذات بوم » فدخل عليه رجل فقال له : جعلت فداك إِنّْي رجل جار 


(۱ و۲) الهداية ص ٠١‏ . 
(۳و۴) دواه عن الکافی ج ۳ ص ۳۷۱ . 


مسجد لقوم » فاذا أنالم اصل معهم وقعوا في“ وقالوا هوكذا وهوكذا » فقال : أما إن 
قلت ذاك لقد قال أميرالمؤمنين لقا : من سمع النداء فلم بجبه من غير علّة فلا صلاة 
له , لاتدع الصلاة خلفهم وخلف‌کل إمام . 

فلمتا خرج قلت له : جعلت فداك كبر على قولك لهذا ال جل حين استفتاك » 
فان لم يكونوا مؤمنين ؟ قال : فضحك أبوجعفر لد ثم" قال : ماأراك بعد الا" هبنا ؛ 
با زدادة فأيّة علة تريد أعظم من أنه لايؤتم به (۱) . 

و منه : باسناده عن لكليني بسنده الحسن» عن الحلبي » عن أبيعبدالدّ لا 
قال : من صلی معهم في الصف الا ول کان کمن صلی‌خلف رسول الل يله (۷) . 

و منه : عنه بسنده عن الحسين بن عبدالل الاد"جاني ‏ عن أبى عبدال لا 
قال : من صلى في منز له 7 اتی مسجداً من مساجدهم فصلی‌معهم خرج بحسناتهم (۳). 

مع کتاب ذ بدالنرسی : عن أبيعبدالة يق قال : سمعته بقول: من صلی عن 
یمن الامام آریعن بوماً دخل السنة . 

ومنه: قال ا ان موسو برد جعفر لا بحد ث عن آببه أنه 
قال : من أسبغ وضوءه فيببته » وتطیب ثم“ مشى من بیته غيرمستعجل وعليه السكينة 
والوقار إلىمصلااه رغبة في جماعة المسلمين " لم برفع قدماً ولم بضع | خری الا كتبت 
له حسنة » ومحيت عنه سيئة » ورفعت له درجة » فاذا دخل المسجد وقال « بسم الله 
وبانه. وعلى ملة رسولالله اء ومن الله وإلىالله وماشاءاللٌ » ولاقو"ة إلا بالل الب" 
افتح لي أبواب رحمتك ومغفرتك » وأغلق عني أبواب سخطك وغضبك ‏ الله“ منك 
الروح والفر ج» اللهم" إليك غدو ي ورواحي» وبفنائك آنخت أبتغيرحمتك ورضوانك 
وأنجنتب سخطك اللبم” وأسألك الروح والراحة والفرج» ثم" قال : اللهم” إني آتوجه 
إليك بمحمد وعلي أميرالمؤمنين » فاجعلنى من آوجه من توجنه إليك بهما » وأقرب 

(۱) دواه عن الكافى ج ۳ ص ۳۷۲ . 


(۲) رواه عن الکافی ج ۳ ص ۳۸۰ . 
(۳) دواه عن الکافی ج ۳ ص ۳۸۱ . 


من تقرآب إليك بهما » وقر بني بهما منك زلفی» ولا تباعدنىعنك آمين دب" العالمين» 
ثم" افتتح الصلاة مع الا مام جعاعة إلا" وجبت له من الله المغفرة والجنّة » من قبل أن 
بسلم الامام . 

و منه : عن أبى الحسن تلا قال : انتظار الصلاة بماعة من جماعة إلى جماعة 
كفارة کل" دنت 

4 واب‌الاعمال : عن أبيه , عن سعد بن عبدالله » عن عل بن الحسين بن 
أبى ا لخطاب» عنوهيب بن حفص»عن بی بصيرء ع نأبىعبدالله يقل قال: قال رسو لاله عا : 
با أيسهاالناس آقیمواصفوفکم » وامسحوابمناکیکم لثلا يكون فيكم خلل » ولاتخالفوا 
فيخالف الله بين قلوبک ‏ ألا و إِثى آراک من خلقی (۱) . 

المحاسن : عن عد بن علي » عن وهیب مثله (۲) . 

بيان : « وامسحوا بمناكبكم » أي اجعلوها ملاصقة ,مسح بعضها بعضاً . 

۷۰- اكمالالد.ين : عن عل بن الحسن بن الوليد » عن عبدالله بن جعفر 
الحميري ؛ عن هارون بن مسلم » عن أبى ا لحسن اللیثی » عن الصادق» عن آ بائه » عن 
النبی تال قال : ان" أئمتكم قادتكم إلى الله » فانظروا بمن تقتدون في دینکم 
و صلاتکم (۳) . 

۱- البصائر : للصفار, عن أنُوب بن نوح» عن عبدالله بن المغيرة » عن العلا 
عن عل بن مسلم قال : قلت لا بی‌جعفر للا الرجل یکون‌فی المسجد فتکونا لصفوف 
مختلفة فيها الناس فأميل إليه مشياً حتى نقيمه ؟ قال : نعم لاباس به » إن“ رسولالله 
صلى الل عليه وآ له قال:أسهاا لئاس إِنىأراكم من‌خلفی‌کما أراكم من بين‌بدي لتقیمن" 
صفوفكم آولیخالفنن" الله بين قلوبكم (۴) . 


. ۲۰۷ : ثواب‌الاعمال‎ )١( 

AE المحاسن‎ 0) 

(۳) اكمال الدين ج ١‏ ص ۲۲۱ » ط مكتبة الصدوق . 
)۴( بصاثر الدرجات : ۳ 


الخرائج : عن عد بن مسلم مثله )١(‏ . 

؟ 7‏ البصائر : عن علي بن إسماعيل . عن صفوان بن بحیی» عن علا » عن 
عد بن مسلم » عن أبى جعفر ا قال : قلت له : نا نصلي فى مسجد لنا فر بما كان 
الصف" أمامنا وفيه انقطاع فأمشى إليه بجانبى حى | قيمه ؟ قال : نعم إن" رسول الله 
صلی‌النه عليه وآ له قال : آراکم من خلفی کما آراکم من بين يدي ۲ لتقمن" صفوفكم 
آولیخالفن" الله بين قلوبکم (۲) . 

و منه: عن أحمد بن عل > عن ابن‌آبی‌عمیر» عن حماد بن‌عشمان» عنعبيد الله 
الحلبى » عن أبى عبدالله ا قال : ان رسول ال عي قال : أقسموا صفوفكم فانی 
أراكم من خلفي كما أراكم من بين بدي » ولاتختلفوا فيخالف الل بين قلوبكم (۳) . 

فقه الرضا : عنه لا مثله (۴). 

۳-البصاثر : عن الحسن بن علي» عن عبیس بن هشام » عن آبي|سماعیل کاتب 
شریح» عن أبيعتاب زباد مولى آل دغش » عن آبی‌عبدایه ا قال : آقموا صفوفکم 
إذا رأيتم خللا. ولا عليك أن تأخذ وراءك إذا وجدت ضيقاً في الصفوف » فتتم' الصف 


الذي خلفك , أوتمشي منحرفاً فتتم الصف الذي قد امك فبوخير. 
ثم "قال : إن" رسول اليو قال : أقيموا صفوفكم » فاني أنظر إليكم من‌خلفي 
لتقيمن” صفوفکم و لیخالفن" الله بين قلوبکم(۵). 
بیان : قال فالنهاية : فيه سووا صفوفكم ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم اي إذا 
تقدم بعضهم على بعض في الصفوف تأثرت قلوبهم و نشأ بينهم الخلف » ومنه الحديث 
الا خرلتسوان" صفوفكم آولیخالفن الله بينوجوهكم » بر ندأنة كلا منهم يصرفوجبه 
عن الا خر يوقع بینهم التباغض ‏ فان" إقبال الوجه على الوجه من أثرالمحبّة وال لفة 


(۱) الخرائج لم نجده . 

(»؟و") بصائر الدرجات : ۶۲۰ . 
(۴) فقه الرضا : ۰۱۴ 

(۵) بصائر الدرجات ص ۲۰ ۴. 


وقيل : أراديها تحويلها إلى الادباد وقيل : تغيرصورها إلى صور | خری . 

۴-المحاسن: عن أبيه " عن بن مبران ٠‏ عن القاسم الزيات » عن عبدالله 
| بنحبيب بن جندب قال: قلت لا ببيعبدالله قلا : ٍني | صلى المغرب مع هؤلاء وا عيدها 
فأخاف أن بتفقدونی » قال : إذا صلیت الثالثة فمکن فى الا دض أليتيك» ثم" انبض 
وتشپد وأنت قائم » ثم" ارکم واسجد فانهم بحسبون أنها نافلة (۱) . 

بیان : قال فى المنتهى : قال ابن بابوبه : و إن لم تمن من التشهد جالسا 
قام مع الامام » وتشيد قائماً » وقال في المختلف : لوكان الامام ممن لا.يقتدى به وقد 
سبقه المأموم لم یجزله قطع الفريضة » بل بدخل معه في صلاته » و تم هو في نفسه 
فادا فرغ سلم و تابعه فعلا » فان وافق حال تشبده حال قيام الامام فلیقتصر في تشهده 
علی‌الشهادتین » والصلاة على النبي ع إيماء » ويقوم مع الامام وقال علي بن با بووبه: 
فاذا صليت أربع ركعات وقام الامام إلى دابعته » فقم معه وتشپد من قيام » وسلم من 
قيام . 

والا قرب عندي التفصیل» فان تمن المأموم من تخفيف الشهادتین جالسأوجب 
ولا جازله القيام قبله للتقية » و فعل ماقاله علي بن بابوبه . 

و قال في الذکری : لو اضطر" إلى القيام قبل تشپنده قام و تشہد قائماً انتبى » 
ولا بخفی قو"ته لعمومات التقية وخصوص الرواية . 

۷۵ - المحاسن : عن توب بن نوح » و سمعته منه ۰ عن العباس بن عامر 
عن الحسين بن المختار قال : سثل عن رجل فاتته ركعة من المغرب مع الامام وأدرك 
الاثنتين فبي الا ولى له و الثّانية للقوم » آیتشپد فيها ؟ قال : نعم قلت : فني الثانية 
اضاً ؟ قال : نعم » قلت : ففي.الثالثة قال : نعم هن" بركات (۲) . 

و ممه : عن أبيه » عن صفوان و ابن ابي نجران » عن ابن بكير » عن زرارة 
قال : سألت أبا عبدالنه ها عن إمام أكون معه » فافرغ من القراءة قبل أن فرغ 


(۱) المحاسن : ۳۲۵ . 
(۲) المحاسن ص ۳۲۶ . 


قال :أمسك [ بة ومجداله و أثن عليه » فاذا فرغ فاقرأها ثم" اركم )١(‏ . 

و منه :عن آیبه »عن صفوان الجمال‌قال: قلتلا بي عبدالله لا إن عندنامصلی 
لا نصلي‌فیه » وأهله‌نصاب وإمامهم مخالفآفائتم" به؟ فقال:لا »قلت : إن قراأقرءخلفه ؟ 
قال: نعم » قلت : فان نفدت السورة قبل أن يفرع ؟ قال:سبح وکبر إثما هو بمنزلة 
القنوتو کبر وهلّل(؟). 

بيان : الشپور أنه مخير بين أن يبقي آية فیقرآها عند فراغ الامام آویتم" 
السورة و بسینح حتی یفرغ جمعاً ین ال ازا جر ءقال في النتهی : لو فرخ موم 
من القراءة قبل الامام استحب‌له أن سبح إلى أن يفرغ الامام ويركع مجه ارو ت 
له أن يبقيآ.بة فاذا ركم الامام قرأهاوركم معه . 

و قال في الذكرى : لوقرء ففرغ قبله استحب أن يبقى آية ليقرأها عند فراغ 
الامام ليركع عن قراءة » ثم" ذكر روابة زرارة (۳) و قال : فيه دلبل على استحباب 
التسبیح والتحميدني الا ثناء » وعلی‌جوازالقراء2 خلف الامام » ثم" قال : وکذاستحب؛ 
إبقاء آبة لوقرء خلف من لايقتدى به . 

۶ - المحاسن : عن أحمد بن الحسن بن علي" بن فضال » عن عمرو بن 
سعيد » عن مصداق بن صدقة » عن عمار الساباطي" > عن أبىعبدال لا : عررجل 
جاء مبادراً و الامام راكعفركع قال : أجزأته تكبيرة لدخوله فيالصّلاة وللركوع (۴). 

و منه : عن يعقوب بن يزيد » عند بن زياد » عن الحسين بن أبي العلا »عن 
أبي عبدالله ا قال : سألته عن المجذوم و الا برص من یوم" المسلمين ؟ قال : نعم 
وهل بتلى ببذا إلا المؤمن ؟نعم » وهلكتب البلاءإلا" على المؤمئين (۵) . 

بيان : لعله سقط من الكلام شيء » و في التبذيب (۶) سندآخر » عن‌عبداله 


. ۳۲۶ : نساحملا)؟-1١(‎ 

(۳) وقد دواه الشيخ فى التهديب ج ۱ ص ۲۵۷ . 
(۴و۵) المحاسن : ۳۲۶ . 

(۶) التهذيب ج۱ ص ۲۵۲ . 


ابن يزيد قال:سالت أباعبدالله ا عنالمجذوم والا برص يِوْمَان المسلمين؟ قال : نعم؛ 
قلت :هل يبتلي الله بهما المؤمن؟قال :نعم» وهلكتبالبلاء إلا علی المؤمن و يدل على جواز 
إمامة الا جذم والا برص واختلفالا صحاب فيهما فقالالشيخ فيالنهاية والخلاف باطنم 
منه مطلقاً و قال المرتضى و ابن حمزة بالكراهة » و الشيخ في المبسوط و ابن البر اج 
وابن زهرة بالمنع إلا لمثلهما » و قال ابن إدرس یکره مامتهما فيماعدا الجمعة و 
العيدين » آما فيهما فلا بجوز. و المسئلة لا تخلو من إشكال » و إن كان الجواز مع 
الكراهة قوماً . 

۷- المحاسن : عن أبيه » عنالعباس بن معروف » عن علي بن مز بار .عن 
ابن أبي عمیر» و رواه أبى » عنابن أبى عمير » عن بعض أصحابنا » عن أحدهما ا 
في مسافر أدرك الامام و دخل معه فى صلاة الظبر قال فليجعل الاوليين الظپر 
والا خبرئن السبحة . :و إن کانت صلاء العصر جمل الاولین سحة و الا خبرتن 
العصر (۱) . ۱ 

بيان : السبحة النافلة و بدل علی‌جواز اقتداء المسافر باطقیم وجعل الا خيرتين 
في العصر فرريضة لكراهة النافلة بعد العصر كما ذکره الشبخ » و قد ورد جواز اقتداء 
الصللاتن بواحدة منهما. 

۷۸ - فقه الرضا : قال ا : فانأنت توم“ الناس فلاتطو لی‌صلاتك » وخفف 
فاذا كنت وحدك فثقل ماشثت فانها عبادة (۲) . 

و قال : قال العالم ها : لابنبغي للامام أن ينفتل من صلاته إذا سلم حتى 
بتم" من خلفهالصلاة (۳) . 

و سل عن رجل ام قوماً و هو على غير وضوء » قال : ليس علیهم إعادة وعليه 
هو أن يعيد (۴) . 


(۱) المحاسن : ۳۲۶ . 
(۲) فقه الرضا : ٩‏ س ۱۶ . 
(۴-۳) « ص ۱۰ ذيل الصفحة . 


و روي إن فاتك شيء من الصلاة مع الامام فاجعل أول صلاتك ما استقبلت 
منها » ولا تجعل ول صللاتك آخرها " وإذا فاتك مع الامام الركعة الا ولی الَتى فيها 
القراءة فانصت للامام في الثانية التي أدركت ثم" اقرأ أنت في الثالثة للامام » وهي لك 
شتان " و آن صلست فنست‌آن قرا فیهما شيا من القرآن» اجزاك ذلك اذاحفظت 
الركوع و السجود (۱) . 

و قال : إذا آدرکت الامام و قد ركع و كبرت قبل أن برفع الامام رأسه فقد 
آدر کت الركعة » فان رفع الامام رأسه قبل أن ترکم فقد فاتتك الركعة » فان وجدت 
وقد صلی‌ر كعة فقم معه في الركعة الثانية » فاذا قعد فاقعد معه » وإذا ركيم الثالة وهي 
لك الثانية فاقعد قلبلا ثم" قم قبل أن برکم فاذا قعد في الرابعة فاقعد معه » فاذا 
سلم الامام فقم فصل الر ابعة (۲) . 

و قال: آتموا الصفوف إذا رأبتم خللا فيها » ولا بضر لك أن تتاختر وراءك 
إذا وجدت ضيقاً في الصف فتتم" الصف" الذي خلفك » و تمشي منحرفاً (۳) . 

و قال 3 لرجلان أحدهما اجه کون هن سنه افا انوا اک من 
ذلك قاموا خلفه (۴) . 

و سئل عن القوم يكونونجميعاًأ بهم أحق أنيؤمهم ؟ قال: إن" رسول الدع 
قال : صاحب الفراش اح“ بفراشه » وصاحب المسجد احق بمسجده , و قال: أكثرهم 
قرآناً و قال : أقدمهم هجرة فان استووا فأقرأهم » فان استووا فافقهپم فان استووا 
فأكبرهم سنا (۵) . 

و قال : إذا صلیت خلف الامام يقتدى به فلاتقراً خلفه » سمعت قراءته ام لم 
تسمع الا" آن‌تکون‌صلاة يجبرفيها ۰ فلم تسمع فاقراً وإذا كان لابقتدی به فاقراً خلفه 
سمعت أملم تسمع (۶) . 





(۲-۱) فقه الرضا ص ٠١‏ ذيل الصفحة . 
(۶۳) فقه الرضاص۱۱ صدرا لصفحة . 


و قال جایر بن عبدالله صاحب رسول اله ف : وسگل عن هؤلاء إذا آخروا 
الصلاة » فقال : إن" النبي ثا لم يكن بشغله عن الصّلاة الحديث ولا الطعام » فاذا 
تركوا بذلك الوقت فصلوا و لا تنتظروهم . 

وإذاصليت صلاتك وأنت ٤‏ مسحد وا قمت‌الصلاة تفا ت هت وان ی 
فاخرج » ثم قال : لا تخرج بعد ما|'قيمت »صل معهم تطوعا واجعلها تسبيحاً )١(‏ . 

و قال : لا أرى بالصفوف بين الاساطين باساً (؟) . 

وقال لا : اعلم أن صللاة با لحماعة أفضل بأربع و عشرين صلاة » من صلاة 
في غيرالجماعة» و إن" أولى الناس بالتقدم في الجماعة أقرؤهم للقرآن » و إن كانوا في 
القران سواء فافقههم » و إن كانوا في الفقه سواء فاقدمهم هجرة » فان كان في الپجرة 
سواء فسنم . فان كانوا في السن سواء فاصبحیم وجباً (۳) . 

و صاحب المسجد أولى بمسجده » وليكن من بلي الامام منكم او لواالا حلام 
و التقى » فان نسي الامام آوتعابا فقو موه(۴) . 

و أفضل الصفوف أو لبا وأفضل آو"لپا ها قرب من الامام »و أفضل صلاة الر جل 
في جماعة (۵) . 

و صللاة واحدة في جماعة بخمس و عشرين صلاة من غير جماعهة » و برفع لدفي 
الحنة خمس و عشرون درحة » فان صلبت فخفف بهم الصلاة » و إذا كنت وحدك 
فثقل فانپا العمادة(ع). 

فان خرجت منك ريح و غيرها مما بنقض الوضوء > اوذکرت آنك على غير 
وضوء فسلّم على أي" حال كنت في صلاتك » وقدام رجلا بصلي بالقوم بقية صلات» 
و 2 واعد صلاتلك( ۷) . 

فان كنت خلف الامام فلا تقوم في الصف الثاني إن وجدت فى الا ول و 
فان" رسول الله مر قال : آتمواصفوفک فاتي أراكم من خلفي‌کما أراكم من‌قد امی 


(۲-۱) فقه الرضا ص ۱۱ صدر الصفحة . 
(۷-۳) فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاة الجماعة . 


ولاتخالفوا فيخالفالله قلوبكم )١(‏ . 

و إن وجدت ضيقاً في الصف الا ول فلا بأس أن تتاختر إلى الصف الثاني , 
و إن وجدت فی الصف الا ول خللا فلا بأس أن تمشي إليه فتتمه (۲) . 

فان دخلت المسجد ووجدت الصف الا ول تاماً فلا بأس أن تقف فى الصف 
الثاني وحدك أو حيث شئت » و أفضل ذلك قرب الامام » فان سبقت بركعة أو ركعتين 
فاقرأ في الركعتين الا وليين من صلاتك الحمد و سورة » فان لم تلحق السورة أجزأك 
الحمد وحده » و سبح في الا خرین » و تقول : سبحان الله » و الحمدي , ولا له إلا" 
ال و اله آکبر (۳) . 

و لاتصلي خلفاحد الا خلفرجلن: آحدهما من تثق به وتدسنه بدینه وورعه 
و آخر من تتقي سيفه و سوطه و شر ه و بوائقه وشنعته » فصل خلفه على سبیل التقتة 
و المداراة و أذن لنفسك و آقم و اقرء فیپا لا ثه غير مؤتمن به» فان فرغت قبله من 
القراءة آبق آية حتى تفراً وقت رکوعه » و الا فسح إلى أن ترکم (۴). 

قبيين : قوله ا « ولا تجعل أول صلوتك آخرها » أي بأن لا تقراً في 
الاأوليين مع تسبيح الامام أو مع القراءة في الا خيرتين بالحمد فقط » آومع السّورة , 
وحمله الشيخ (۵) على الا خير » و ظاهره لزوم القراءة للمسبوق » و قد تقدتم القول 
فيه » و قوله « أتموا الصفوف » إلى قوله : « منحرفاً »> مضمون موثتّقة الفضيل (ع) 
و المشي منحرفاً إذا لم بحانه لعدم الاستدبار » و قال : « أقدمهم » أي في رواية 
| خری . 

« ثم" قاللا تخرج » کراهة أوتقيّة « واجعلپانسبیحا» أينافلة « بن‌الا ساطين» 


(۴-۱) فقه الرضا ص۱۴ - باب صلاة الجماعة . 

(۵)لایعنی أن الشيخ حمل کلام الفقه الرضوی على ذلك بل الحدیث الذی تضمن 
هذا الكلام «داجع التهذیب ج ۱ ص ۲۵۹ . 

(۶) دواه فى التهذيب ج ۱ ص ۳۳۲ 


۴- باب احکام الجماعة -۱۰۷- 


ول ها "كان سترضا ين ات وا ناو یل على أنه لاش عمقل 
هذا المانم بن‌الاموم و الامام » و إنكان مانعاً لرژیته إذا رأى المأمومين الذين يرون 
الا مام آومن دراه ۰ 

قوله 2# + بخمس و عشرین » لابناني مام" من الأأربع » لان المراد بما 
سبق سان الفضل وهنا بیان الفضل عم الا صل ۰ 

وعد في النفليّة من مستحبات الجماعة قصد الصف الا وتل لا هله و إطالته الا" 
مع الافراط و التخطي إليه مالم یون أحداً , واختماس الفضلاء به » وإقامة الصفوف 
دمحانات المناكب و القرب من الامام خصوصا اليمين 1 

قال الشبيد الثّاني: اليمين منه أو من الصف الا وال لما روي من أنة الر“حمة 
تنتقل من الامام إليهم » ثم" إلى سار الصف ثم إلى الباقي . 

قو له : « فسلم » هنا السلام غير معپود » لا هط أنة صلاته كانت باطلة 
نعم ذکر في النفليّة استحباب قطم الصلاء بتسليمة لو كبر قبله نامب او ظانا 
انه كبن ۱ 

۷۹ 3-2 السراثر : تقلا من کتات اق عبدالله السباري قال ٠.‏ قلت لا بي جعفر 
الثاني ا : قوم من مواليك بجتمعون فتحضر الصلاة فيتقدام بعضهم فيصلي جماعة ؛ 

قال : و قلت له مر ا خری : ان" القوم‌من مواليك بجتمعون فتحضر الصلاة 
فون ن بعصم و بتقد م أحدهم فيصلي e:‏ ¢ فقال : إنكانت فلو بهم كليا واحدة فلابأس 
فقلت : و من لهم بمعرفة ذلك ؟ قال :فدعوأ الامامة لا هليا (۲) 1 

بیان : هذا الخير مخالف للا حاديث الصحبحة الدالة على المساهلة والتوسعة 
فى عدالة الامام » و الاكتفاء فيها بحسن الظاهر » و عدم التظاهر بالفسق » و الحث 
د الترغيب العظيم الوارد في فعلها > وعادة السلف ٤‏ الا عصار من مواظبتهم علا ظ 

و التأمّل في حالالجماعة الذين عينهم النبي و الاأثمّة صلوات الل علیپم لذلك » مع 


(۲-۱) السرائر : ۴۶۸ . 


أن الخر ضعصف . 

ولو سلم فیمکن حمله على استحباب کون‌الامام متنصفاً بتلك الصفات أويحمل 
قوله : « ليس بينه و بين الله طلبة » على أَنّه لم يكن عليه كبيرة لم يتب منها » فان" 
السغاير مكفرة مع اجتناب الكباير فلا طلبة عنها » فیدل" على أنه بشترط فيالامامة 
اعتقاد الامام بعدالة نفسه . 

و اما کون قلوبپم واحدة فیمکن آن براد به‌عدم الاختلاف فى العقاید » وقوله 
« دعوا الامامة لا هلها » يمكن حمله على أن" مع وجود الا فضل ينبغي أن لا بعدل 
عنه إلى غیره ‏ على أنه بمکن أن بکون غرضه لا منم‌الراوي و أمثاله عن‌الامامة 
لا ته كان ضعیفافاس الذهب » قال النجاشی؛ (۱) كان ضعیف الحديث فاسد الذهب 
و قال ابن الغضايري :إنّه قال بالتناسخ » وبمکن‌حمله علی‌التقية أيضاً لثلا يتضرتروا 
من‌الخالفن . 

و بالجملة مشكل ترك هذه السئّة المتواترة تمسكاً بمثل هذه الر وا و ان 
العالم . 

لم الغياشى : عن زرارة » عن أحدهما ڳا قال : إذا كنت خلف إهام تأي“ 
به فأنصت و سبح في نفسك (۲) . 

و منه: عن زرارة قال : قال أبو جعفر با و إذا قرىء القران ف الفريضة 
خلف الامام فاستمعوا له وأنصتوا لعلكم ترحمون (۳) . 

و منه : عن زرارة قال : سمعت آبا عبداله لا بقول : يجب الانصات للقرآن 
في الصلاة > و في غيرها » وإذا قرىء عندكالقر ان وجب عليك الانصات و الاستماع(۴). 

و منه : عن أبيكبمس (۵) عن أبي عبدایه ا قال : قرأ ابن الکو خلف 
أميرالمؤمنين ا « لئن أشركت ليحبطن” عملك و لنکونن" من الخاسرين » فأنصت 

(۱) فهرست النجاشی : ۶۲ . 


(۴-۲) تفسیر العياشى ج ۲ ص ۴۴ . 
(۵) فیط الکمبانی عن أبى بصير . 


أميرا لمؤمنين (۱). 

و منه : عن عبيدالل الحلبی" ؛ عن أبي عبدالل تلا قال : بغي لولد الزنا 
أن لا تجوز له شبادة , ولایم" بالنئاس » لم بحمله توح في السفينة و قد حمل فيها 
الكلب و الخنزير (۲) . 

۱ -السراثر : نقلا من كتاب ابن محبوب » عن ابن سنان » عن جابرالجعفی 
قال : سألت الباقر ا : إن" لي جيراناً بعضهم بعرف هذا الاح و بعضهم لا يعرف , 
وقد سألوني أن ١‏ ؤن ن هم و اصلي بهم» فخفت أن لا يكون ذلك موسعاً لي فقال : 
أن ن لوم ٠‏ وصل بهم ' وتحر" الا وقات (۳) . 

الم دعائم الاسلام : رو بنا عن جعفر بن عل » عن آبائه » عن علي قلا 
أن" رسول ال قال : إمام القوم وافدهم ۰ فقد"موانی صلاتكم أفضلكم (۴) . 

و عن علي" صلوات الله عليه أنه قال : لاتقد موا سفپاء‌ک فيصلاتكم » ولا على 
جنائزک‌فانهم وفدكم إلى ربكم (۵) . 

وعنه لا أنه قال : لايم اطریض الا صحاء إتماكان ذلك لرسول ال 
خاصة (ع) . 

و عن آبي جعفر عد بن علي" لاق أنه قال :العبد یوم أهله (۷) إذا كان فقيهاً 
و لم يكن هناك أفقه منه » و رختص في الصّلاة خلف الا عمى إذا سداد للقبلة و كان 
افشلهم (۸) . 

و عن على" ا أنه نپی عن الصّلاة خلف الا جذم و الا برص و الجنون و 


(۱) تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۴۴ . 

(۲) تفسبر العیاشی ج ۲ص ۱۴۸ . 

(۳) السرائر : ۴۷۳ . 

(۶-۴) دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۱ . 

(۷) فى المصدر : أنه قال عليه السلام : لابأس بالصلاة خلف العيد اذا كان فميهاً . 
(۸) دعائمالاسلام ج ۱ ص ۱۵۱ . 


المحدودوو لدالزنا »ونهى الا أعرا بيأن نوم " المپاجری" و القند الطلقن , آوالمتیمم 
المتوضئين أوالخادم (۱) الفحول » أوالمرءة الر جال » ولایوم" الخنثى الر جال »ولا 
الا خرس التکلمن , ولاالسافر المقيمين (۲) ۰ 

وعن جعفر بن عل ا أنه قال : لاتعتدة بالصلاة خلف النّاصب ولا لحروري" 
واجمله سار بة من‌سواري المسجد » اقرا لنفسك كاك وحدك () . 

و عن أبي جعفر عد بن علي" ل قال : لا تصلوا خلف ناصب و لاكرامة » الا" 
أن تخافوا على آنفسکم أن تشپروا ويشار إليكم » فصلوا في بيوتكم ثم" صلوا معهم » 
واجعلوا صلاتکم معهم تطواعاً (۴) . 

و عن على" بر أنه قال: صلی عمر بالناس صلاة الفجر فلما قضي الصلاة اقمل 
عليهم فقال :با أا الناس إن عمر صلى بكم الغداة و هوجنب , فقال له الاس :فما 
ذاتری : فقال: علي الاعادة ولا إعادة عليكم » فقال له علي لا : بل عليك الاعادة 
وعليهم » إن القوم بامامپم برکعون » و بسجدون » و إذا فسد صلاة الامام فسدصلاة 
المأمومين (۵) . 

و عن رسول الله يوج أنه قال : ومک م أكثركم نوراً » و الور القرآن » و 
کل اهل مسجداحق " بالصلاقنی مسجدهم | الا أن يكون أمير حضر فانه احق. بالامامة 
من أهل المسجد (ع) . 

وعن جعفر بن عد تلا أتدقال: یوم" م هجرة » فان استووا فاقرءهم 
وان استووا فأفقهپم ,وان استووا فأكيره همسنا ؛ وصاحب المسجد او بمسحده (۷) . 

وعن حعفر بن عل ا أنّه قال : إذا ام الر" حل رجلا" واحداً آقامه عن دمنند 
وإذا ام" ائنن فصاعداً قاموا خلفه (۸) . 

و عن علي ا أنه قال : لابأس أن يصلّي القوم بصلاة الامام و هم في غير 


. فى المصدر : ولا الخصى الفحول‎ )١( 
. ۱۵۱ ص‎ ١ المصدد ج‎ )۴-۲( 
۰ ۱۵۲ ۰ ١ › (ه-م)‎ 


اللسحد (۱) . 

و عن جعفرين ع لا آنه قال : إذا صلّيت وحدك فطو ل فانپا العبادة ,و إذا 
صليت بقوم فصل صلاة أضعفهم > خفف الصلاء (۲). 

و قال :كانت صلاة رسول الله علبي أخف" صلاة في تمام (۳) . 

و عنه لا : أنه قال :لاتم" المرءة الر جال » و تصلي بالنساءو لانتقد"مپن" 
تقوم وسطأ منین" و بصلین بصلاتها (۴) . 

وعن علي ا : أنه رخص فيتلقين الامام القرآن إذا تعابا ووقف ‏ فاما(۵) 
إن ترك آية أو آبتين او أكثر أو خرج من سورة إلى سورة و استمر" في القرآن لم 
يلقن (۶) . 

و عن‌رسول‌النه دنه قال : سوثوا(۷) صفوفکم » وحاذوا بين مناكبكم » ولا 
تخالفوا بينها فتختلفوا » و بتخللکم الفیطان تخل آولاد الحذف . 

و الحذف ضرب من الغنم السغار السود » واحدتها حذفة فشبه رسول الع 
تخلل الشیطان الصفوف إذا وجد فمپا خللا بتخلل أولاد الغنم ما بین‌کبارها (۸). 

وعن علي" عليها لسلام أنه قال : قال لي دسول اله تمد : با علي ! لاتقومن" في 


(١-ع)‏ دعائم الاسلام ج ۱ ص۱۵۲ . 

(۵) فىالمصدر : فان خطرف آية أو آيتين أو أكثر أو خرج من سودة الى سورة 
و استمر فى القراءة لميلقن؛ قوله: خطر ف أصله فى المشىيقال : خطرف : ای جعلخطوتين 
خطوة فى وساعته ٠‏ وینطبق معناه على ما فى نسخة المؤلف العلامة رضوان الله عليه , الاآن 
قوله « أكثر » الظاهر أنه فعل جيىء به فى مقابلة خطرف , لاأنه أفعل تفضيل . 

(۶) المصدر نفسه ج ۱ ص ۱۵۲ . 

(۷) فى المسدد : صلوا صفوفکم » و المعنی اتصال المنا کب من دون تخلل . 

(۸) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۵ . 


العيكل(١)‏ قلت : وما العیکل با رسول الله ؟ قال: تصلى خلف الصفوف وحدك(؟). 
بعني -والله أعلم- إذاكان ذلك وهويجد موضعاً في الصفوف فأمًا إن لم بجد فلا 
شیء عليه آن على خلف الصفوف وحده , لا نا وو ینا عن أن عبداله جعفر 
ابن عل ااانه سئلعن رجل‌دخل‌مم قوم في جماعة فقام وحد. لیس معه في الصف 
غيره و الصف الذي بين بدبه متضایق » قال :لذاکان‌کذلك صلی وحده فهو معهم(۳) . 
و قال لا : قم في الصف ما استطعت فاذا ضاق المكان فتقدم أو تاختر فلا 
باس (۴) . 

و عن علي" لا أنه قال : إذا جاء الر“جل ولم بستطم أن بذخل الصف فلیقم 
حذاء الامام » فان" ذلك يجزيه » ولا بعاند الصف (۵) . 

و عن أبي جعفر عد بن علي" للا أنه قال : ينبغي للصفوف أن تکون تامة 
متصلة (۶) و يكون ينكل صفن قدو مسقط جسد الانسان : إذا سجد : واي“ صف 
كان أهله يصلون بصلاة الامام وبينهم و بين الصف الذي تقد"مهم آقل من ذلك فليس 
تلك الصلاة لبم بصلاة (۷) . 

وعنه لجا أنه قال: ليكن الذين يلون الامام اولي الاحلام و النپی » و 
إن تعابالقنوه (4) ٠.‏ 

وعنه جا أنه قال : إذاصلى النساء مع‌الر جال قمن في آخر الصّفوف(9). 


(۱) فىالمصدر : العثكل . و جعل فى الذيل : العكل , العیکل‌خل» وكأ نه استظهر 
الفسكل » وسيأتى فى الشرح . 

(۲) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۵ . 

(۵-۳) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۶ . 

(۶) فى المصدر : متواصلة ۰ وهوالاظهر . 

(۸-۷) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۶ . 

)٩(‏ فى المصدر : لا يتقدمن الرجال و لايحاذينهم الا أن يكون بينهن و بين 
الرجال سترة . 


ولابحاذین الر جال الا أن ييكون دونهم سترة )١(‏ . 
ورو ينا ع نأميرا لمؤمنين صلوات الله عليه أنّه قال : إذاسبقأحدكم الامام بشيء 
من الصلاة " فليجعل ما يدرك مع الامام أوآل صلاته » وليقرء فيما بينه و بين نفسهإن 
آمپله الامام " فان لم يمكنه قرء فیما بقضي » و إذادخل مع الامام في صلاته العشاء 
الا خرة و قد سبقه بركعة وأدركالقراءة فى الثانيةفقام الامام في الثالثة » قرءالمسبوق 
في نفسه كما كان بقرء في الثّانية »و اعتد بها لنفسه أنْها الثانية » فاذا سلم الامام 
كل السبوقي وقام بقضی دکمة یقره فیها خانسة الکتاب انبا هی ای 
بقیت عليه (۲) . 
و عن جعفر بن عد 3 آنه سئل عن رجل دخل مع قوم في صلاة قد سبق 
فيها بركعة كيف یصنع ؟ قال : يقوممعهم | في الثانية فاذا جلسوا فليجلس معهم ](۳) 
غير متمكن » فاذا قاموا في الثالثة كانت له هو ثانية فليقراً فيا » فاذا رفعوا رؤسهم 
من السجود , فليجلس شيئاً ما يتشد تشهنداً خفيفاً ثم" ليقم حتلى تستوي الصفوف 
قبل أن برکعوا ؛ فاذا جلسوا في الر ابعة جلس معهم غير متمگن » فاذا سلم الامام 
قام فأتى بركعة وجلس وتشبد وسلم و انصرف (۴) . 
و عن‌علي للا آنه قال : من فاتته ركعة من صلاة المغرب سبقه بها الامام ثم" 
دخل معه في صلاته » جلس بعد کل" ركعة (۵) . 


(۱) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۶ . 

(۲) دعائم الاسلام ج ۱ ص۱۹۱ . 

(۳) مابين العلامتين ساقط من ط الکمبانی . 

(۴) دعائمالاسلامج١‏ ص ۰۱۹۱ 

(۵) المصدد ج ۱ ص ۱۹۲ , وزاد بعده شرحاً هذا نصه : یمنی علیه‌السلام أنه اذا جلس 
الامام فى الثانية وهی للمسبوق أولة جلس بعدها معه غير متمکن ۰ ثم یقوم الامام ویجلس 
فى الثالثة وهى للمسبوق ثانية فلیجلس معه ويتشهد التشهد الاول ویقرء فى التی خافت فیها 
الامام لنفسهمخافتاً وهىلامسبوق ثانية » ثم اذا سلم‌الامام‌قام فا تى بر كعة يقرء فیها بفاتحة»ه 


-۱۱۳- كتاب الصلاة 
0 وی أبن جعفر شن بعل صلوات اف علیهما أنه فال : و إذا آدرکت الامام 
وقد صلی رکعتن فاجعل ما آدرکت معه ول صلاتك فاقراً لنفسك بفاتحة الکتاب 
وسورة إن أمبلك الامام » أو ما آدرکت أن تقرأ » واجعلپما ول صلاتك » واجلس 
مع الامام إذا جلس هو للتشهند الثاني » و اعند" أنت لنفسك به أنه التشهد الا ول 
و تشد فيه بما تتشبد به في التشهد الا ول » فاذا سلم فقم قبل أن تسلم أنت فصل" 
ركعتين إن كانت الظهر أو العصر آوالعشاء الا خرة » أو ركعة إن كانت المفرب » نقرء 
في کل ركعة بفاتحة الكتاب ونتشبدالتشبدالثانى » و سلم . 

و إن لم تدرك مع الامام إلا" ركعة فاجعلها ول صلاتك فاذا جلس للتشهد 
فاجلس غير متمكن و لا تتشبتد » و إذا سلم فقم فابن على الركعة التي أدركت حتی 
تقضي صلاتك (۱) . 

وعنهو ع نأ بي عبدالل للم آنهما قالا: إذا أدر كال ر جلالامام قبل أن ركع أووهو 
في الركوع »و أمكنه أن بکبر و برکم قبل أن برفع الامام رأسه و فعل ذلك فقد 
أدرك تلك الركعة » و إن لم يدركه حتی رفع من الر کوع فليدخل معه ولايعتد” يتلك 
الركعة (۲) . 


و عن علي ا أنه قال : من أدرك الامام راکعاً فكبر تكبيرة واحدة وركع 
معه اکتفی بپا (۳) . 

و عن جعفر بن عل با أنه قال في رجل سبقه الامام بركعة © فلما سم 
الامام سپا عن قضاء مافاته فسلم و انصرف مع الناس * قال : بصي الركعة التي فانته 
وحدها و تشد وسلم و یتصرف (۴) . 

و عنه صلوات الله عليه أنّه قال في رجل سبقه الامام ببعض الصلاة ثم“أحدث 
الامام في صلاته فقد مه » قال: إذا آتم" صلاةالامام أشار إلى من خلفه فسلموا لا نفسهم 

الکتاب » وهىله ثالثة » ثم یجلس يتشهد التشهد الثانی ویسلم وینصرف . 


(۲-۱) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۹۲ . 
(۴-۳) المصدر ج ص۱۹۳ . 





وانصرفوا » وقام هو فاتم" ما بقي عليه من غير إعلان بالتكبير )١(‏ . 

وعنه لا آنه قال : ينبغي للامام إذا سلم أن بجلس مكانه حتتی بقضي من 
سبق بالصلاة مافاته (؟) . 

و هذا على ما ذكرنا مما بو به من الدعاء و التوحته بعد الصلاة » و قبل 
القيام من موضعه (۳) » يقضي في ذلك من فاته شيء منالصلاة » مافاته منها » والامام 
في ذلك يدعو وبتوجه و يتقر"ب بما ا مربه منذلك (۴) . 

بیان : دلاوم المريص الا صحاء » أيالمريض الذي يصلى جالساً أومضطجعاً 
أو لايمكنه بعض أفعال السلاة » و لا خلاف في عدم جواز ائتمام القائم بالقاعد , 
قالوا: وكذا الجالس بالمضطجع و اختلفوا فى إمامة العارى للمكتسى . 

وأما الا عمی فاختلف الا صحاب فى جواز إمامته » و المشبور الجواز » بل 
قال في المنتهى فى باب الجماعة : ولابأس بامامةالا عمىإذاكان من وراءه من سد ده 
و پوجپه إلى القبلة , و هومذهب أهل العلم لانعلم فيه خلافاً الا ما نقل عن آنس 
ونسبا لجوازفيا لجمعة إلى أكثر أهل العلم » ونسبفيالتذكرة في باب الجمعة اشتراط 
السلامة من العمى إلى أكثر علمائنا , و به أفتى في النهاية » والا صح“ الجواز . 

و ظاه ركلام بعض الا صحاب عدم جواز إمامة المقید المطلقين و صاحب الفالج 
الا صحاء » والمشهور الكراهة » إلا مع عدم تمَكّنهما من الاتيان بأفعال الصا . 

والمراد بالخادم الخصي وام أرفي سائر الا خبار المنع من إمامته و قال 
5 الذكرى تضمن كلام أ بي الصلاح أده لا و الخصی" بالسليم , ولا نعلم وحپه › 
سواء ا ريد به التحريم أو الكراهة و المشهور عدم جواز إمامة الخنثى للر جل بل 
ولاللخنثى » لاحتمال کون الامام امرأة و الماموم رجلا » وقيل بالجواز فی‌الا خير 


ولا خالاف في عدم حواز امام عبر كرس به » و کذا المشہور عدم الحواز فی‌اتمام 


(۲-۱) المصدد ج ۱ ص ۱٩۰۳‏ . 
(۳) فى المصدد : مقدار ما یمکن أن یقضی فى ذلك . 


(۴) المصدد نفسه ج ۱ ص ۱۹۳ . 


المتقن باللا حن وجوازه بعضهم . 
و قال في المدارك : بستحب صلاة المكتوبة في المنزل أولا ثي“حضور بماعتهم 
و الستلاة معهم “ نافلة أوقضاء » لمارواء ابن با بوبه في الصحیح عن عبدالله بن‌سنان(۱) 
عن أبي عبدالل لا أنه قال : ما من عبد بصلي في الوقت و بفرغ ثم" يأتيهم ويصلي 
معبم » وهو على وضوء لا كتب الله له خمساً وعشرين درجة » وفيالصحيح عن عمر 
ابن يزيد (۲) عنه 3 مثله و زاد في اخره فارغبوا في ذلك . 
قوله : « و عليهم» لعلّه لا أمرهم بالاعادة لفسق إمامهم وكفره » ويمكن حمله 
على الاستحباب . 
فوله ل : « و هم ني غير المسجد » حمل‌علی‌عدم البعد المفرط قال فيالذكرى 
لوصلی في داره خلف إمام المسجد وهو بشاهد السفوف صحكّت قدوته » و أطلق الشبخ 
ذلك » و الا ولى تقسده بعدم البعد الفرط قال : و ان كان باب الدار بحذاء باب 
اكد ارات لخدي مه اود عازه ك ال هو ات از د 
صحت صلاتهم انتپی . 
وقطع أكثرالا صحاب بجواز إمامة المرءة للنّساء » بل قال فيالتذكرة : إتهقول 
علمائنا أ جم و نقل عن السید وابن الجنيدا نهما جوتزا إمامة النساء في النوافلدون 
الفرارض (۳) ونفى عنه الباس في اللختلف . 


و تدل" عليه روابات صحيحة و في صحيحة زرارة عن أبي جعفر لضا (۴) قال: 


(۱) فقيه منلایحضره الفقيه ج ١‏ ص ۲۶۵ . 

(۲) فقيه من لایحضره الفقيه ج ۱ ص ۲۵۰ . 

(۳) كما موظاهرالاية الكريمة د وادکمی‌مم الراكعين » وقدودد النهی عن‌امامتمن 
فى الفرائض فى غبرواحد من الروایات الصحيحة » و آما جواز امامتهن فى الثوافل .فلان 
النهی عن الاجتماع فى النوافل انما اختص الرجال دون النساء . 

(۴)التهذیب ج ۱ص۱۳۱ . الفقیه ج ۱ص ۰۲۵۹ ودویا مثله باسنادهما عن هشامبن 
سالم عنه علیه‌السلام . 


قات له:المرءة توم النساء ؟ قال ل قلات إذا لم كن احد أولى منیا تقوم 
وسطین" معين " فيالصف فتكبرويكبرن . 

و آما أنها لا تتقدام وتقف في صفپن" فقال في العتبر : على ذلك اتفاق القائلين 
باماهة النساء » وتدل عليه روایات . 

و قال في المنتهى: إذا عرض للامام وقفة أوخطأ فى قراءته فلا يدري ما بقرء , 
جاز لمن خلفه أن نمه » وقال في الذكرى يفتح المأموم على الامام إذا رتح عليه 
و ینبپه على الغلط والأحن » فلوتركه لم يبطل إذالم بعلم أنه تعمده انتهى والتفصیل 
الوارد فيالخبر غريب . 

وفي النهاية في حديث الصّلاة لا تتخللكم الشياطين كأ تا بنات‌حذف » وفيرواية 
كأولاد الحذف » هي الغنم الصغار الحجازيّة واحدتها حذفة بالتحريك » قيل هي صغار 
کرد لن ليا | دادولا ارات نامسا مت الین 

و روى الشيخ بسند )١(‏ فیه‌ضعف على المشهور » عن جعفر » عن أبيه لا 
قال : قال أميرالمؤمنين ل قال رسول الله مد : لاتكونن” فى العیکل » قلت : و 
ما العكل قال : أن د الصفوف وحدك » فان لم يمكن الدخول في الصف قام 
حذاء الامام اجزءه , فان هوعاند الصف فسد عليه صلاته . 

أقول : لم أرالعيكل بهذا المعنى في كتب اللغة » قال في القاموس : اعتکل 
اعتزل » و کمنبر مخبط ال ر'اعي » وني بعض النسخ بالثاء المثلثة وهوأيضاً كذلك ليس 
له معنی مناسب , و لاببعد أن بکون « الفسكل » بالفاء و السين المهملة وهو بالضم" 
والكسر الفرس الذى بجىء فى الحلبة أخر الخيل و رجل فسكل کزبرج : رذل » 
و کزنبور و برذون متأخر نا بع ذکرها لفیروز آبادي . 

و قال نی النپاية : إن" آسماه بنت عمیس قالت لعلي 2 ان" ثلائة 
أنت آخرهملا خبار. فقال علي" تلا لا ولادها : فسكلتني | مکم أي آخترتني وجعلتني 
کالفسکل » و هو الفرس الذي بجي: في آخر خيل السباق » وکانت تزواجت قبله 


(۱) التهذیت جاص ۳۳۳ . 


داك كتاب الصلاة 


مت ثم ا 

اه الس ان دل بینه مع الضيق » آو بقف خلفه مع الفرجة » و امکان 
لد خول من غیر مه زو الاعم ؛ و الا حلام بجع حلم پالکسر و هو العقل » ومنه 
قو له تعالی«أم تأ هم احلامپم بپذا » (۱) والنپی بالضم" العقل اش « و تعا یا » أي لم 
تد لوجه مراده أوعجز عنه» ولم بطق أحكامه . 

و المشهور بين الا صحاب أنه لا تصح الائتمام مع وجود حائل بين الامام و 
المأموم یمنم مشاهدته أومشاهدة من بشاهده “ ولوبوسائط و اد"عوا الاججاع عليه و 
استثنی الا كثر من ذلك ما إذا كان المأموم امرأة فاته يجوز ايتما مپابه مع وجود 
الحائل » لروابة عمار (؟) . و قوله : « آلا بكون دونهم ۲ بومي إلىذلك 
و قال ابن إدديس : قد وردت رخصة للسا: آن سلن و سني "تميق الامام حائط 
و الا ول أظهر وأصح اق و حرط 

« فيما شضي » أيفمما شاه منفر دا بعد فراغ الامام « حتی تستوي الصفوف» 
آي لا نطو ل التشيد «يصلي الركعة » حمل‌علی عدم الاستدبار و غبره هما سطل عمداً 
و سهوا كما م 

و روی الشيخ في المسحيح عن‌معاو بة (۳) بن عمار قال : سالت ابا عمد الل لقلا 
عن ال جل بأتي المسجد و هم في الصلاة » و قدسبقه الامام بركعة أو أكثر » فيعتل* 
الامام فيأخذ بيده ويكون أدنى القوم إليه فيقدمه » فقال : تم" الصتلاة بالقوم ثم" 
لن ى إذا وغو اف شبن اما ام بیده عن الیمن و الشمال فكان الذي 
آوما إل بیده ال و و وا" هو ما كان فاته أوبقي عليه . 

و قالني البيان :ولوا ستنیب المسبوق أوماً إليهم لیتموا بالتسلیم » و روي أنه 

بقدم رجلا منهم فيسلم بهم و يتم المسبوق صلاته » و عل الشهید الثاني ن النفلية 


(۱) الطور : ۲ 
(۲) التهذیب ج ۱ ص ۲۶۱ . 


(۳) » ج ۱ ص ۲۵۷ . 


كراهة استنابة المسبوق باحتياجه إلى من ستخلف من سلم بهم » و دیما نسي وقام 
إلى تمام صلاته فقاموأمعه ا ۱ 

۳ - مشكوة الانوار : نقلا من المحاسن » عن عمر بن أبان قال : سمعت 
با دا 3 يقول: با معشر الشيعة إشكرقد نسبتمإلينا كونوا لا زین ولا تكونوا 
شيناً »ونوا مثل أصحابعلي" ا في الناس» إنكان الر جل منهم ليكون في القبيلة 
فيكون إمامهم و مون نهم » و صاحب أماناتهم وودايعهم » عودوا مرضاهم » و اشېدوا 
جنائزهم » وصلوا في مساجدهم » ولاسبةوكم إلى خیرفا نتم والله أحق" منهم به (۱) . 

و عن عبدالله بن بكير قال : دخلت على أبي عبدالنة ا و معي رجلان فقال 
أحدهما لا بي عبداد ا : آتي الجمعة ؟ فقال له أ بوعبدال لقا : ائت الجمعة و 
الجماعة » و احضر الجنازة » وعد المريض » و اقض الحقوق » ثم" قال: أتخافون أن 
نشلكم لاواله لانسلکم أبداً () . 

۴ - الذكرى : في الحديث عن النبي عمقي من‌صلی خلف عالم فکمن‌صلی 
خلف رسول اله یل (۳) . 

هم - شرح النفلية : للشبيد الثانی - رحمه الله قال : روی الفقيه جعفر 
ابن أحمد القمى" فيكتاب الامام و الماموم باسناده إلى الصادق لا عن أبيه » عن 
آبائه لش قال : قال رسول اله لش : لا تصلواخلف الحائك » ولو كان عالماً ‏ و 
لاتصلوا خلف الحجام ولوكان زاهداً » ولاتصلوا خلف الد باغ ولو كان عابداً . 

بیان : حكم الشهيد ره باستحباب سلامةالامام منهذها لصنائم الثلاث » وكذا 
كونه أسيراً أومكشوف غير العورة خصوصاً الرأس وقال الشپید الثاني : المستند أخبار 
محمولة على الكراهة » ولم أر فيبعضها خبراً » وكذا حكم باستحباب عدمكونه! در » 
والا درة نفخة في الخصية ثم" قال : وروي ولا ابنأ بأبيه . 


(۲-۱) مشکاع الا نواد : ۶۷ . 
(۳) الذ کری : ۲۶۸ . 


۳ كتا سالصلاة 


عم المقنع : (۱) قال والدي - ره - في رسالته إلى" : 

اعلم با بني أن" أولى الناس بالتقدم" في جماعة أقرؤهم للقرآن » فاذا کانوا في 
القراءة سواء فافقبهم » ون کانوا في الفقه سواء فاقدمهم هجرة > و إن کانوا في الپحرة 
سواء فأسنتهم » فانکانوا في السن سواء فأصبحهم وجباً . 

و صاحب المسجد أولى بمسجده » وليكن من بلي الامام منكم آولي الاحلام 
والتقى » ون نسي الامام آوتعابا فقو موه » وإن ذكرت آنك على غير وضوء أوخرجت 
منك ربح أوغيرها مماینقضالوضوء فسام في أي حالكنت في حال الصلاة وقدم رجلا 
بصلى بالناس بقسة صلا تہم و وا وأعد صلاتك . 

وسبح ف الاأخراوينإهاماكنت أوغير إهامتقول: سبحانالله » والحمد لله , ولاإله 
!۷ اه ؛ والل أكبر ثلاثاً ثم“ تکبتر وتركم . 

واعلم أنه لایجوز أن تصلي الا خلف رجلين أحدهما من تثق بدينه و ورعه 
و آخرتتقي سوطه وسيفه وشناعته على الدين ۰ فصل خلفه على سبيل التقبة والمداراة 
وأذان لنفسك وأقم واقرء لها غیرموتم به " فان فرغت من قراءة السورة قبله فبق منپا 
بة واذكرالله فاذا ركع الامام فاقراً الابة واركع بها » وإن لم تلحق القراءة وخشيت 
أن برکم الامام فقل ماحذفه من الا ذان و الاقامة واركم . 

وقال أمیرالمومنن ل4 : لايؤم” صاحب العلة الا صحاه :ولا یم" ساحن|] لقنن 
المطلقین » ولا یوم الا عمی ف الصحراء الا آن بوجه إلى القبلة, ولا بو السد الا" 
اهله . 

وسثل الصادق للا : ماآقل مایکون من الجماعة ؟ قال: رجل وامراة 

فاذا صلّى رجلان فقال‌احدهما : آناکنت إمامك وقال الا خر بل أناكنت امامك 
فان" صلاتهما تامة , وإذا قال آحدهما : كنت نتم" ك , وقال الا خر : لابل أنا كنت 
تم" بك» فليستاً نفا (۲). 

(۱) المقنم : ۳۴ - ۳۶ ط الاسلامية . 

(۲) دوی هذا بسند ضعیف بالسکونی عن أبىعبدالله علیه‌السلام عن‌آمیرالمومنین سه 


ولا يجوز أن یوم" ولد الزنا ‏ ولاباس أن یوم" صاحب التيمّم المتوضتئین, ولا 


يوم صاحب الفالج الا صحاء » ولا یوم" الاأعرابي المپاجر . 
وإذا صليت بقوم فاختصصت نفسك بالدعاء دونهم» فقد خنت‌القوم (۱) . 


جب علیه‌السلام, ومع ضعف سنده لايصح فر ضالمسئلة کذلك, فان‌الماموم يجب أنيتا بعالامام 

فى صلاته » یکبر بعد تكبيرته بالاحرام فيصح دخول الامام فى الصلاة ويتم كونه مصليحتى 
يجعل امامأو قدوة » والا فالذى لم يدخل بعد فى الصلاةكيف یقتدی به ؟ 

ولاأقل منأنه يجب فى صدق المتابعة أن يأخذ الامام فى التكبيرة الاحرامية ثم يكبر 
المأموم ‏ و لوفرضنا أنهما كبرا معأ فى آن واحد و أرادكل منهما الامامة لبطلت صلاتهما 
لعدم المتابعة . 

على أنه كيف یتصود المسئلة , والحال أنه لاير کم المأموم الا بعد ركوع امامه ولا 
يرفع رأسه الا بعد رفعه » وهكذا فى سائر الافعال » ولاأقل منأن يأخذ أحدهما بالركوع 
أوالسجود ثم يتبعه الاخر » وحينئذ يكون الاول اماماً والاخر التا بع مأموماً . 

هذا اذاف رضنا لمسأ لقفی| لصلواتالاخفاتيةحيث لايتبين ا لقراءة علىفتوىالقدماه معدم 
جوازاسماع غيره حتى من على جوا نبهكما هو المختاد : وأمااذا فرضنا المسئلة فىالسلوات 
الجهرية , حبك پجب القراهء فیها جهراً + آوکانت السلوات اخفاتية و آفتینا علی مبنی 
المتأخرين بوجوب اسماع القراءة حتی فى الاخفاتية لثلا تکون حدیث نفس ( الا أنه لا 
يتجهور المصلی بصوته » فرقاً بين الجهرية والاخناتية )فموهومية فرض المسئلة أوضحوأوضح 
سواء ادعی کل منهما الامامة أوالمأمومية . 

علىأنك قد عرفت من‌سنة النبی(ص) ان‌علی‌الماموم الواحد أن یف من يمين الامام 
فى صفه , ولوجهل المأموم بذلك أخذ الامام‌بیده وأقامه عن يمينه دغبة فى سنة النبی(ص) 
و حينئذ لو أغمضناعن سائرالاشكالات الواددء فى فرض المسئلة . لوجب أن نقول بأن‌الامام 
هو الذی كان فى الیساد , الاأن یکون الامام والمأموم کلاهما جاهلین بحکم السنة والاحکام 
المبتلی بها . فعلی هذا الامام والماآموم وعلی اسلامهما السلام . 

(۱) فی‌المصدد : واذا صلیت بقوم فلاتخص‌نفسك بالدعاء دونهم . فان النبی(ص)-+ 


ذاذا صلى الامام ركعة أو ركعتين [ فأصابه رعاف ] (۱) فاته بتقدام و يتم بهم 
الصلاة » فاذا تمت صلاء القوم أوماً إليهم فلیسلموا ویقوم هو فیتم" بقية صلاته . 

فان خرج قوم من خراسان أومن بعض الجبال وكان وهم شخص فلما صاروا 
إلىالكوفة | خبروا أنّه بودي فليس عليهم إعادة شيء من صلائهم . 

ولايجوز أن تم" القوم وأنت متوشح » وإذاكنت خلف الامام في الصف الثاني 
و وجدت في الصف الا وال خللا فلابأس أن تمشىإليه فتتمه . 

وإذا كنت إماماً فعليك أن تقراً في الركعتين الا وليين » وعلى الذین خلفك أن 
سبحوا : بقولوا سبحان الله » والحمد لله , ولا إله الا ال » وال أكبر » وإذا كنت في 
الركعتين الا خراوین» فعليك أن تسبتح مثل تسبيح القوم في الركعتين الا وليين » وعلى 
الذين خلفك أن بقرؤا فاتحة الكتاب . 

وروي أن" علىالقوم فى الركعتين الا وليين أن ستمعوا إلى قراءة الامام » وإذا 
كان في صلاة لابجهر فيها سبحوا » وعليهم في الركعتين الا خرواین أن سبحوا وهذا 
آحب" إلى" (؟) . 

بيان : إنما ذكرنا هذا الكلام بطوله لاان" بعضه رواية * و بعضه مضامين 
الروابات المعتبرة « وقوله وإذا صلىرجلان إلى آخره » مضمون رواية السكوني (۳) 
عن الصادق لقلا »رو غمل ها الا صتخات و متخ يده واستشکل ون الما کر 


قال : من صلی بقوم فاختص‌نفسه بالدعاء دونهم فقدخان الوم » والظاهر تصحیف الکلام 
فى نسخة المؤلف » فان الحدیث الذى دواه عن النبی (ص) فد دواه مرسلا فى الفقیه أيضاً 
ج ۱ ص۲۶۰ بهذها لصورء ورواه الشیخ فی‌التهذیب ج ۱ ص۳۳۳. 

(۱) ما بين العلامتین سقط من أصل المولف کمطبوعة الکمبانی » و لما أ بهم فرض 
السئلة بستوطه » ضرب الموّلف على قوله « صلی » وجعل بدله «سبق» كما فی‌الکمبانی , 
و معذلك لمیر تفع الابهام . 

(۲) المقنع :۳۴ ۳۶ ط الاسلامية . 

(۳) التهذيب ج ۱ ص ۲۶۱ ۰ الکافی ج ۳ ص ۳۷۴ » الفقيه ج ۱ ص ۲۵۰ . 


في الحكمالثاني بوجوه ولعل" هذها لرواية مع قبول قدماء الا صحاب والحكم بصحتنها 
والعمل بپا یکی لاشانه . 


فو ۱ وال 


اعلم أنه ستحب" إعادة المنفرد صلاته جماعة ‏ ماما كان أو مأموماً » و هو 
مدق لين الا مان ودل علية روا ات خیرم 

ومن صلیالفر بضة جماعة فوجد جماعة | خری ففی‌استحباب‌الاعادة تَأمّل , وتر دد 
فيه العلا مة في المنتهى» وحكم باستحبابها في الذکری ‏ والترك أحوط وأولى . 

و سوز اقتداء کل التزائضن الا خری آداء و قضاء ؛ و استثناء الصدوق العصر 
بالظهر لم يظهر لنا وجهه » ولوصلى اثنان فراداى » قفي استحباب الصلاة لهما جماعة 
وجبان أحوطبما المنع» و لوبادرا لمآموم فيالا فعال‌قبل‌الامام(۱) فلابخلو ما أن یکون 
عمداً اچوا فانكانا لرفع من‌الر کوع فالمشيوز بن‌الا صحاب آنه ا وظاهر بعضهم 
البطلان » وظاهر المفيد أنّه بعود إلى الركوع حتى برفع رأسه مع الامام » و القول 
بالتخبير لابخلومن قوءة ولعل"العود آولی» ولوكانا لرفع من السجود عمدا ففيدالا قوال 
الثلائة ولعل" العود إلى لسجود أقوى » ون كانت في رفع الرأس من الركوع والسجود 
ا واوو وجوت | نووز فبل, ا اتو د ل احوط : 

ولوترك الناسی| اعود على لقول بالوجوب ففي بطلان صلاته وجپان » والا حوط 
الاعادة بعد الاتمام » و إن كانت المبادرة في الركوع أو السجود . فان كان الامام لم 

بفرغ من القراءة الواجبة» فالظاهر بطلان صلاته وإنكان بعدها أثم . 


(۱) يجب على المصلى ادامة الايتمام والمتابعة حتی يسلم الامام . لكون الجماعة 
واجبة بالسنة على ما عرفت » وعلی هذا لوتقدم على الامام عند الر کوع والسجود والرفع 
منهما عمداً فلاريس فى دطلان صالاته كالذى ترك القراءة عمداً فى صلاته ۰ وأما ادا کان لیلة 
أوعذر فأراد الانفراد فلابأس على مامر . 


۱۴ کات لصلا 


و فى بطلان الصلاة قولان فقال المتأخرون: لا تبطل الصلاة ولا الاقتداء وظاهر 
المسوط البطلان والمسئلة لا تخلو من اشکال والاحتاط ٤‏ الاتمام والاعادة . 

و لوکان ذلك سبواً ففيه وجپان آحدهما أنه برجم وهوالشپور بن التأخرین 
والااخر أنه بستمر وبعض الروایات المعتبرة بدل على الرجوع » لکنها مختصة 
بالر کوع وبمن ظن” رکوع الامام لاالساهي » وني السجود الرجوع والاعادة أحوط . 

آقول : قد سبق بعض الا حکام نی الباب الان و عدم قبول صلاة من 
یم" القوم و هم له کارهون ني باب من لا تقبل صلاته » وستأتي أحكام المرعة في باب 
ان 





(ر باب )) 
42«حک‌النساء ف ىالصلاة »جه 

٩‏ قرب‌الاسناد : عن السندي بن عل » عن أبى البختري » عن الصادق لا 
عن أبيه » عن علي تلا قال : إذا حاضت الجارية فلاتصلي إلا" بخمار (۱) . 

بيان : الراد بالجارية الصبية الحرأة وحیضهاكناية عن بلوغها » لتلازمهما في 
تلك البلاد غالبا " و لکونه من علاماته . 

۲ - قرب‌الاسناد : عن عبدالة بن الحسن » عن علي" بن جعفر» عن أخيه ا 
قال : سألته عن المرءة توم النساء ماحد رفم صوتها بالقراعة ؟ قال : قدر 
ما تسمع (۷) ۱ 

قال : وسألته عن النساء هل علیهن" الجهر بالقراءة في الفريضة والنافلة ؟ قال : 
لاء إلا أن تکون امرءة توم“ النساء » فتجهر بقدر ماتسمع قراءتها (۳) . 

وسألته عن النساء هل علي" افتتاح الصلاة والتشبد والقنوت والقول في صلاة 
الزوال و صلاة الليل ماعلى الرجال ؟ قال : نعم (۴) . 

و سألته عن النساء هل على من عرف منهن” صلاة النافلة و صلاة الليل و صلاة 
الزوال والکسوف ماعلی الرجال ؟ قال : نعم (۵) . 

وسألنه عن المرءة تکون في صللاة الفريضة و ولدها إلىجنبها فيبكي وهي‌قاعدة 

(۱) قرب الاسناد ص ۶۶ ط حجر ص ۸۷ ط نجف , و المراد بالخماد هی الشملة 
كانت نها المرة تاه قوق توب فارعا يمه أزرازها عه ها ولا غل كتنها 
وعضدیها الى أن يستر ساعدیها . و هوالذی قال الله عزوجل : « ولیشربن بخمرهن على 
جیوبهن » على ماعرفت فى ج ۸۳ص ۱۷۹ . 


(۲) قرب الاسناد ص ۱۳۲ ط نجف ۰ باب ماتجب على النساء فى الصلوات . 
(۵-۳) فرب‌الاسناد ص ۱۳۳ . 


هل يصلح لپا أن تتناوله فتقعده في حجرها وتسكته وترضعه ؟ قال : لابأس )١(‏ . 
وسألته عن الدیباج هل يصلح لبسه للنساء ؟ قال : لابأس (؟) . 
وسألته عن المرءة العاصية لزوجپا هل لبا صلاة وما حالپا ؟ قال : لاتزال عاصية 
حتی برضی عنها (۳) . 
بيان : بدل على جواز امامة اطرءة للنساء بل استحبابها كما هو المشبور » و 
علی‌استحباب جهرها بالقراءة بقدر ماتسمعالمامومات » ولعله محمول على عدم سماع 
الا خائ عن الرحال وغل وان لس ا لخر لاء و طا هزم حال اللا ار 
مابشملپا وقد مر" الکلام فيه وفى صلاة المرءة الناشزة وأپا محمولة على عدم القبول 
لاعدم الاجزاء على المشبورء إن لا خلاف في إجزاء صلاتها آخر الوقت » مع 
أنه لم يتعرء“ض لحال السلاة » بل قال : نها عاصية فپو يؤمي إلى صحة 
صلاتپا . 
*- الخصال : فیما أوصى به النبي* با علیاً : باعلي ليس على النساء 
جمعة ولا جاعة ‏ ولا آذان ولا إقامة (۴) . 
و منه : عن آحمد بن الحسن القطان » عن الحسن بن علي السكّري » عن 
عد بن زكريا الجوهري » عن جعفربن عل بن عمارة » عن أبيه » عن جابر الجعفي" 
عنالباقر لا قال : ليس على النساء أذان ولا إقامة ولا جمعة ولا جماعة » وإذا قامت 
في صلاتها ضمت رجليها و وضعت یدیپا على صدرها » و تضع بدیپا في رکوعپا على 
فخذيها » و تجلس إذا أرادت السجود و سجدت لاطئة بالا دض وإذا رفعت رأسپا من 
السجود جلست ثم" نهضت إلىالقيام وإذا قعدت للتشبّد رفعت رجليها وضمت فخذیها 
رانا سحت عقدت علی الا نامل لا تین مسئولات. 
وإذا كانت لها لی‌اله حاجة صعدت فوق بیتها وصلت ركعتين وکشفت رأسهاإلى 
(۱) قرب‌الاسناد ص ۱۳۳ . 


(۳-۲) قرب الاسناد ص ۱۳۴ . 
(۱۴ ا لخصال ج ۲ ص ٩۷‏ . 


السماء » فانها إذا فعلت ذلك استجاب الله لها ولم بخیبا . 

وإذا أرادت المرءة الحاجة وهي ق‌صلاتپا صفقت بيديها ‏ و الرجل یومي برأسه 
وهو في صلاته » ویشیر بيده » وسبح » ولايجوز للمرءة أن تصلي بغير خمار لا" أن 
تکون أمة فائها تصلّي بغيرخمار مكشوفةالرأس » و یجوز للمرءة لبس‌الدیباج والحرير 
في غير صلاة و إحرام » وحرم ذلك على الرجال لا في الجهاد . ویجوز أن نتختم 
بالذهب » وتصلي فيه . وحرام ذلك علی‌الر جال » وإذا صلت المرءة وحدها معالرجل 
قامت خلفه ولا تقم بجنبه )١(‏ . 

أقول : تمام الخبر فيكتاب النكاح (؟) . 

۴ - العلل : عن أبيه » عن سعد بن عبداللة » عن عل بن إسماعيل » عن عيسى 
ابن عد “ عن عل بن أبيعميرء عن حماد » عن حريزء عن زدارة » عن أبيجعفر ا 
قال : قلت له : المرءة عليها أذان و قامة ؟ فقال : إن كانت تسمع أذان القبيلة فليس 
عليها شيء » و إلا فليس علیپا أكثر من الشبادتين » لان الله تبارك و تعالى قال 
للرجال : أقيموا الصلاة » و قال للنساء : « و أقمن الصلاة و آتين الزكاة و أطعن الله 
ورسوله» . 

قال : ثم" قال: إذا قامتالمرءة فيا لصلاة جمعت بين قدميها » ولا تفر ج بینهما 
وتضم بديها إلى صدرها ؛ لمكان ثدبيها » فاذا ركعت وضعت بدیها فوق ركبتيها على 
فخذيها , للا تطاطىءكثيراًء فترتفع عجيزتها » وإذا جلست فعلى أليتيها » ليس كما 
بقعد الرجل» وإذا سقطت إلىالسجود بدأت بالقعود بالركبتين قبل اليدين » ثم تسجد 
لاطئة بالا رض » فاذا كانت في جلوسپا ضمت فخذيها ورفعت ركبتيها من الا دض و 
إذا نپضت انسلت اسلالا لاترفع عجيزتها آو"لا (۳). 

بيان : قوله لإ : « لان الله تبارك و تعالی قال » لعله تعلیل لا صل اللزوم 

(۱) الخصال ج ۲ ص ۱۴۱ -۱۴۲ . 


(۲) داجع ۱۰۳ ص۲۵۴ - ۰۲۵۷ 
(۳) علل الشرايع ج ۲ ص ۴۴ . 


۲۸۰ - كات الصلاة 


OT‏ الجملة ؛ ٠‏ أو ارا اذ تمالی ۷ ار ر جال والنساء اسلا 
و لم باهم بالاقامة » فپي سنّة والااذان والاقامة غالا للاعلام , فلذا اختصا 
بالر جال و التطأطأ التطأمن و الانخفاض » يقال : طأطأ رأسه فتطأطأ «لا'طئة » أي 
لاصقة و فى النهاية فيه فانسللت بين بدبه أي مضيت وخرجت بتأن وتدريج » و هذا 
الخبر مذکور فيا لكافي والتپذیب (۱) بسند صحیح» وعليه عمل الا صحاب» والظاهر 
هنا أيضاً عل بن عيسى هكان عيسى بن عل فيكون صحيحاً أأيضاً قال في الذكرى : قال 
أكثر الا صحاب المرءة كالرجل في الصلاة الا" فى مواضع تضمن خبرزرارة أكثرها " و 
هو ما رواء الكليني“ باسناده إلى زرارة ثم" آورد هذا الخبر » فقال : و هذه الروابة 
وو قن رار وال غل الا مات نا 

أقول :کونپا موقوفة لاتضر فانّه معلوم أن مثل زرارة لابقول مثل هذا إلا من 
رواية مع أنهافي| لعللليستكذلك ثم “قال ره : وفىالتهذيب «فعلى أليتيهاكما بقعد 
الرجل» بحذف « ليس » وهو سبو من‌الناسخن » لا ن الروابة منقولة من‌الكافي ولفظة 
«ليس» موجودة فيه » ولا بطابق المعنى أيضاً إذ جلوس المرءة ليس كجلوس الر جل 
لا نها في جلوسها تضم“ فخذيها و ترفع ركبتيها من الاادض » بخلاف الر جل فاته 
تورك . 

و قوله : « فا ذا ركعت وضعت » الخ بشعر بان" رکوعپا أقل" انحناء من 
رکوع الرجال . و یمکن أن یکون الانحناء مساوباً ولکن لاتضع الیدین على 
الركبتين حذداً من أن تطأطىء كثيراً بوضعهما على الرکیتن ‏ وتکون بحالة يمكنها 
الوضع . 

ه- معانیالاخباد: عن عل بن موسى بن المتوكل » عن عل بن بحبی العطار 
و أحمد بن إدررس مدعا » عن عل بن أحمد الااشعري » عن أحمد بن عل » عن بعض 
أصحابنا رفعه إلى أبي‌عبدانه ا قال : قال رسولاللّ اا : ثمانية لاتقبل لهم صلاة 
العبد الا بق حتّی برجم إلى مولاه » والناشز عن زوجها و هو عليها ساخط » ومانع 





(۱) التهذیب ج ۱ ص ۱۶۱ . الکافی ج ۳ ص ۳۳۵ . 


اه اه و و و وه وا واه نت و و تج و و تت اتا ل ب تت حت حت تت حت تج نت حت ا ات حا نح اح حت ات تح ل حت تت يت لت ا نت نت تج ئتح نح نتن تحن نتن وات نتن نت نتن نت يضمن نمو نوسن مه ه66 155525 


الز كاة» وتاركالوضوءء والجارية المدركة ۳7 بغي رخمارء وامام قوم ۳1 بهم وهم له 
كارهون » والزئين . 

قالوا : با رسولالله وماالزنین ؟ قال : الر جل يدافع الغائط والبول . 

والسكران فبؤلاء ثمانية لاتقبل لبم صلاة (۱) . 

المحاسن : عن بعض أصحابنا » عن أبيعبدالة لا مثله (؟) . 

۶ فقه‌الرضا : قال لجلا : المرءة إذا قامت إلى صلانپا ضمت رجليها » و 
وضعت بديها على صدرها » لكان ثدبيها ؛ فاذا ركعت وضعت بددبا على فخذیپا ولا 
تتطأطأ كثيراً لاأن لا ترفع عجيزتها » فاذا سجدت جلست ثم" سجدت لاطئة بالا دض 
فا ذا أرادت النپوض تقوم منغي رأن ترفع عجيزتهاء فاذا قعدت بالتشهد رفعت رجليها 
وضمت فخذيها (") . 

الهدابة : مثله (۴) . 

۷- مشكاةالانوار : نقلا من المحاسن عن إسحاق بن عمار قال : سمعت 
با عبد الله عليه السلام بعظ أهله و نساءه و هو بقول لبن" : لا تقلن في سجودکن* 
أقل" من, ثلاث تسبيحات » فان کنتن" فعلتن" ذلك لم يكن أحد أحسن عملا 
منکن" (۵) . 

۸ ال ذ کری : عن ابنأ بي بعفور » عن الصادق ا قال: إذا سجدت المرءة بسطت 
ذراعيها . 

وعن عبدالر"حمان بن أبيعبدالدٌ يقلا قال : سالته عن جلوس المرءة فی‌الصلاة 
قال : تضم" فخذ پا : 


(۱) معانى الاخبار ص ۴۰۴ . 
(۲) المحاسن ص ۱۲ . 

(۳) فقه الرضاص ٩‏ ذيل الصفحة . 
(۴) الهداية : ۳۵ و.ع . 

(۵) مشکاة الانواد : ۱ 


ودى العامة عن علي" ا أن المرءة لاتحتفز فى الصلاة بالفاء والزاء أي تتضمم 
وقدسبق أن" الر جل لابحتفز أي لابنضم" بعضه إلى بعض . 

وروی ابن بكير عن بعض أصحابنا قال : المرءة إذا سجدت تضممت » والرجل 
إذا سجد تفتح » ولم يزد فى التپذیب على هذمالا خبار(١)‏ وهی غيرواضحة الاتصال 
لكن” الشپرة تو بدها . 








(۱) التهذیب ج ۲ ص ٩۴‏ و۵٩‏ ط نجف ٠‏ 


۳ 
( باب ) 
#ه « ( وقت ما بجبر الطفل على الصلاة و جواز) » + 
© « (ابقاظ الناس لها ) » جه 

١‏ - الخصال : عن أبيه » عن سعد بن عبدالله ۱ عن عد بن عیسی اليقطيني 
عن القاسم بن بحيى» عن جد هالحسنءعن أبي بصير وعد بن مسلم » عن أبيعبد اله لاقلا 
قال : قا لأميرا لمؤمنين ا :علموا صبياتكمالصّلاةوخذوهم بهاإذا بلغوا "مان سنين (۱). 

؟ - مجالس ابن‌الشيخ : عن أبيه » عن العسين بن عبیدالنه, عن الصدوق »عن 
عد بن علي ماجيلويه » عن عد بن بحيى العطار » عن ل بن أحمد الا شعري" » عن 
موسى بن جعفر البغدادي » عن علي بن معبد » عن بندار بن حماد » عن عبدالله بن 
فضالة » عن أبي عبدالل أو أبى جعفر ا قال : سمعته يقول : إذا بلغ الغلام ثلاث 
سنين يقال له سبع مات قل : « لاإله إلا الله » ثم" بترك حتی‌تتم" له ثلاث‌سنین وسبعة 
آشهر و عشرون يوماً فيقال له : قل « غل رسول اله 0 e‏ مر ات » شرك 
حتی تنم" له أربع سنین ثم" يقال له : قل : دصلی الله على د وعلی آله » نم" يترك 
حتى تتم" له خمس سنين ثم" يقال له : آسهما بمينك و آیهما شمالك ؟ فان عرف 
ذلك حول وجبه إلى القبلة و يقال له : اسجد » ثم" بترك حتى يتم" له سبع سنين 
فاذا تم" له سبع سنين قيل له اغسل وجهك و كفيك » فاذاغسلهما قيل له صل ثم ترك 
حتى يتم" له تسم سنین » فاذا تم" له تسع سنین علم الصوم » وضرب عليه › وا مس 
بالصلاة و ضرب علیپا » فاذا تعلّم الوضوء والصلاة غفرالنه لوالدیه (؟) . 

۳- کتاب المسائل : لعلي بن جعفر » عن أخيه موسی لا قال : سألنه 

(۱) الخصال ج ۲ ص ۱۶۴ فى حدیث الاد بعمائة . 

(۲) أمالى الطوسی ج ۲ ص۴۸ . آمالی الصدوق : ۲۳۵ . 


۳ کتاب الستلاء 


عن الفلام متى يجب عليه السوم و الصلاة ؟ قال : إذا راهق الحلم » و عرف الصوم 
والصلاة (۱) . 

بیان : المراد بالوجوبإما الوجوب على لولي أن يمر نه عليها » آوالاستحباب 
المؤكد عليه » بناء على کون أفعاله شرعيّة و اختلف الا صحاب في أن عبادة الصبي 
هل هي شرعبة » بمعنى نها مستندة إلى أمر الشارع فیستحق؛ عليها الثواب » أو 
تمرينية » فذحب الشيخ و المحقق و جماعة إلى الا ول » و استقرب في المختلف 
الثاني : 

و الا ول لا بخلو من فة بان یکون .مكنا بالعبادات علی وجه الندب و 
الاستحباب » ولایکون مکلفاً بها على وجه الوجوب و اللزوم ؛ و یکون المراد برفع 
القلم عنه هذا المعنی . 

۴ - نوادد الر او ندی : باسناده عن موسی بن جعفر » عن آبائه ًل قال: 
قال رسول الله تيه : مروا صبیانک بالصّلاة إذا کانوا أبناء سبع سنن » و اضر بوهم 
إذا کانوا أبناء تسم سنين (۲). 

و بهذا الاسناد قال : قالعليً ا : تجب الصّلاة على الصبيإِدا عقل موا لمثوم 
إذا أطاق » والحدود إذا احتلم (۳) . 

بيان : قال في الذكرى : بشترط في وجوب الصلاة : البلوغ و العقل إجماعاً 
و لحددث رفع القلم 9٤‏ 7 تمر ین الصبي تک رواه إسحاق بن عمار (۴)عن 
السادق ا و ع بن مسلم (۵) عن أحدهما لا بلفظ الوجوب في الخبر ين تأ كيدا 


للاستحباب » و عن الباقر لا في صبيا نهم خمس و في غيرهم سبع (۶) و ضرب علیها 





(۱) المسائل المطبوع فى البحار ج ٠١‏ ص ۲۷۸ . و تراه فى التهذیب ج ۱ 
ص ۲۳۴ . 

(؟-") نوادر الراوندی : 

(۴و۵) التهذیبج ١‏ ص ۲۴۵ . 

(۶) الکافی ج ۳ ص ۴۰۵ . التهذیب ج ۱ ص ۲۴۴ . 


لعشر » لماروي عن النبي" 9 أنه قال مس وهم با لصلاة رهم أبناء سبع 24 أضر بوهم 
عليها وهم أبناء عشر . 

و قال بعض الا صحاب: | تنا بشرب لامکان الاحتلام > و بضعف باصالة العدم 
و ندوره »بل استصلاحاً لیتمرن على فعلها ٠‏ فیسپل عليه إذا بلغ » كما بضرب 
للتادب . 

ل ع يي اي لس سين و مسي ۱ 
و ذا تم" لاست عل الركوع و السجود » واخذ بالسلاة + و إا تست له سبع عل 
غسل وجپه و أن بصلي » فاذا تم" له تسع علم الوضوء و ضرب عليه وا مربالصلاة و 
ضرب عليها » قال : وکذلك روي عن أبي جعفرعد بن‌علي للام ثم" روي الضرب‌عند 
العشر عن النبي عا . 

و روی الصدوق » عن عبدالة )١(‏ بن فضالة عن الباقر لا إذا بلغ الغلام ثلاث 
سنين وذكر مثل هامس نقلا من المجالس . 

ه - دعائم الاسلام : روینا عن جعفر بن عد » عن أبيه “ عن آبائه » عن 
علي لا أنه قال : .ؤم الصبي بالصللاء إذا عقل » وبالصوم إذا أطاق (؟) . 

و عنه ا أنه قال : إذا عقل الغلام و قرأ شيئاً من القرآن علّم الصلاة (۳). 

و عن علي" بن الحسين ا أنه كان يأمى من عنده من الصبيان بان يصلوا 
الظپر و العصر في وقت واحد » و المغرب و العشاء في وقت واحد » فقيل له في ذلك 
فقال هو أخف علیپم و أجدر أن سارعوا إليها ولا پشیموها , و لايناهوا عنها و لا 
يشتغلوا » و كان لا بأخذهم بغير الصّلاة المكتوبة و يقول إذا أطاقوا الصلاة فلا 
تؤخروهم عن المکتو بة(۴) . 

و عن عد بن علي" صلوات اله عليه آنه قال : یوم الصبيان بالصّلاة إذا 
عقلوها و آطاقوها , :فقيل له : و متی بکون ذلك ؟ قال : اذا کانوا آبناء 


(۱) الفقیه ج ۱ ص ۱۸۲ . 
(۴-۲) دعای الاسلام ج ١‏ ص ۱۹۳ . 


ست سئين (۱) . 

و عن جعفر بن عل ا أنه قال : انا نامر صبياننا بالصّلاة و الصيام ما أطاقوا 
منه إذا کانوا أبناء سبع سئين (5) . 

وروي عن آببه » عن آبائه غللا أنة رسول الله سل قال : مروا صبیانکم 
بالصلاة إذا بلغوا سبع سنین » واضر بوهم على ترکها إذا بلغوا تسعاً » وفر قوا بينهم في 
المضاجع إذا بلغوا عشراً (۳) . 

و هذا قريب بعضه من بعض وأحوال الا طفال تختلف فى الطاقة و العقل » على 
قدر ذلك يعلمون ‏ والا طفال غير مكلفين و انما آ الا ثمّة بما أمروا به من ذلك 
آمس تأديب لتجري به العادة » و نشو عليه الصغير » ليصلّى حين افتراضه عليه » و قد 
تدرب فبه و أنس به واعتاده »فمكون ذلك اند له أن لایضیم‌شیتا منه. 

و قد رو يناعن جعفر بن عل لد أنّه كانيامى الصبي بالصوم في شهر رمضان 
عض النبار ؛ فاذا رأى الجوع و العطش غلب عليه آمره فأفطر (۴) . 

وهذا تدريج لهم ودربة » فا الفرض فلا يجب على الذتكر و الا نثى إلا بعد 
الاحتلام . 

و رو ینا عن علي صلوات الله عليه أنه قال : قال رسول اله عفر : رفع لقلم 
عن ثلائة : عن النائم حتی مستیقظ ٠‏ و عن المجنون حتی يفيق » و عن الطفل 
حتی ببلغ (۵) . 

۶ - قرب الاسناد : عن السندي بن عد " عن آبي البختري » عن جعفر 
ابن عد » عن أ بيه اطلام أن" علي ب نأبيطالب صلوات اله‌علیه‌خرج بوقظ الناس لصلاة 
الصبح» فضربه ابن ملجم لعنه الل الخبر (ع) . 

۷- التهذ رب : سند فبه جبالةأن* با حبيب قاللا:بي عبداله يل : جعلني 
الل فداك إن" لي رحى أطحن فیپا » فر بما قمت فی ا فأعرف من الر حا 


(۵-۱) دعائم الاسلام ج ١‏ ص۱۹۴ . 
(۶) قرب الاسناد ص ۸۸ ط نجف . 


آن" الغلام قدنام » فأضرب الحائط لاوقظه ؟ فقال : نعم أنت في طاعة الله عز" وجل 
تطلل رزقه ٠ )١(‏ 

و بسند آخر فيه إرسال عنه لا أنه سئل عن الرجل بقوم من آخر الليل 
ويرفع صوته بالقرآن فقال : بنبغي‌للر جل إذاصلى في اليل أن بسمع أهله لكي قوم 
القائم و بتحرك المتحرك(؟). 





(۱) التهذيب ج ۱ ص ۲۲۸ . 
(۲) التهذیب ج ۱ ص ۱۷۰ . 


ع١‏ كتاب الصلاة 


۵ 
((( باب ) )) 
« ( أحكام الشك و السهو) » 

» الخصال : عن أبيه , عن سعد بن عبدالله » عن أحمد بن عل بن عیسی‎ -١ 
عن الحسين بن سعيد » عن حماد » عن حريز » عن‌زرارة » عن أبي جعفر لا قال:‎ 
تعاد الصلاة الا من خمسة : الطهور » والوقت » والقبلة»والركوع » و السجود ثي”‎ ۷ 
. )۱( قال اق ا » و اله وو لمكيو سنة ارا السنة الفريسة‎ 

الهدابه : عنه 1 مرسلا مثله(۲) . 

بیان : الظاهر آن" المرادبا لطپور رفع الحدث (۳) ولاریب في أن" تر که‌بوجب 

(۱) الخصال ج ۱ ص ۱۳۷ داجم شرح الحدیث ج۸۵ ص ۱۴۱ -۱۴۳ . 

(۲) الهداية : ۳۸ . 

(۳) قد عرفت فى مطاوی أبحاثنا السابقة خصوصاً عند البحث عن فرائض الصلاة و 
أركانها , ج م ص ۱۶۰ , وهکذا عند البحث عن القبلة والركوع والسجود , أنالفرض 
والركن من أجزاء الصلاة هو ما ذكر فى القر آن‌المزیز صريحاً بما هو من أجزاءا لسلاة 
و قد ذكرت هذه الخمسة : الوقت و الطهور و القبلة و الركوع و السجود . فى القرآن 
العزیزبما أنها من أجزاء الصلاة » فهی دكن تبطل الصلاة بالاخلال بها عمداً وسهواً و جهلا 
و ای 

و هكذا قد عرفت فى ج ۸۵ ص ۱۴۱ , أن الاخلال بالفرائش و الارکان يختلف 
باختلاف ماهية الفرض و حقيقته الشرعية . و أن زيادة الركن قد يتحصل ويتحقّق لذاته 
كزيادة الركوع » و قد لا يتحصل لذاته كزيادة القبلة والوقت والطهود › وهو واضح › وقد 
لا يتحصل عنوان زيادة الركن لعارض كالسجدة ؛ حيث ضم اليها سجدة أخرى سنة : 

فاذا سجد المسلی سجدة :واحوة داي بالر كود و الفرض » و اذا وادعليها آخری 


اعادة الصلاة و بحتمل شمو له للخت فاته بوجب الاعادة نی الجملة علی بعض الا قوال 
بعد مطلقاً وكذا القبلة على بعض الوجوه كمامي" . 


كانت سنة واجية وان أتى بالثالثةوالر ابعة . فان أتى بها عمداً بطلت صلاته ‏ لانها بدعقواذا 
أتى بها سهواً » فقدذادفی السنن . ولابطلان . 

و آما الاخلال بها من حيث الترك , فترك الوقت بالصلاة خارجه , وترك القبلة 
باستدباره » وترك الطهارة بالصلاةمحدثاً » وليس يخفىأ بحاثها على المحصل الخبیرولاكيفية 
تداركها عند الاخلال بها . وقدمر بعض أبحائها فى محالها من هذا الكتاب . واما ترك 
الركوع و السجود » فلما كان الركوع و السجود يتحصل بفعل المصلى كان ترك كل منهما 
بتحصل الاخر فىغير محله : 

فان سهاالمصلى عن‌الر کوع وهوى من القيامالى السجدة و سجد , فقدترك الر كوع 
وأخل باثر کن » و بطلت صلاته ۰ وان دفع رأسه من الر کوع ٠‏ وتوهم أنه قام من| لسجدة 
فقرء ثم ركع ثانياً فقد بطلت صلاته , سواء قلنا با نه زادركوعاً فى صلاته , أو قلناباً نتر ك 
السجدة المفروضة التی هى دكن فى محله . 

و اما ان سها المصلى عن الاتيان بالر کوع أوالسجود وتنبه لنسيانه قبل أن يدخلفى 
الر كن البعدی , تداد که بالقاء ما اتن به من الاجزاء المسنونة ویتم صلاته ۰ ولاشیء علیه 
الا ما أوجبته السنة من ارغام الشیطان و طرده . 

و لکن لا يذهب عليك‌آن هذا البحث : حکم الفر اش والاركانانما یتعلق بالسلوات 
ارو واا الغلوات رة سو او ف داسلا مش وهی الر کنات المع الف 
زادها الثبی (ص) فى الظهرین والعشاءین , أوكانت خارجه کالنوافل المرتبة › فلایتعلق بها 
لانصراف فرائض الصلاة الى الصلاة المفروضتوهی الر كعتان الاولتان‌علی ما آشر نا اليه فى 
ج ۸۲ ص۲۷۷ . 

فلما كانت الر كعات السبعة » وهی المعروفة عند الفقهاء بفرض النبی مسئونة بأسرها 
لایفرق بين قراعتها و ركوعها و تشهد‌ها وسجودها . وهکذا سائر أذكارها فلاتکون سجدتها 


۱۳۳ کتاب الصلاة 
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و أما الركوع اهر بطلان الصلاة بتركه مطلقاً و کذاالسجود » فأما الركوع 
فقد ذکر الا صحاب أنه إذا نسيه و ذكر قبل وضع‌الجبهة على الا رض فانه يعودإلى 
الركوع بغير خلاف » لكناختلفوا في أنه هل يجب القيام ثم" الركوع عنه أم كفي 
الوصول إلى حد الركوع ؟ و الا وال أظبر إن الركوع يستلزم تطأمناً من الا على 
و فى الثاني لاتحفق لك . 

و لو ذکر بعد وضع الجببة سواءكان على مایصح السجود عليه أم لاء فالمشبود 
حينئذ بطلان الصّلاة وقال الشيخ في المبسوط وإنأخلة به عامداً أوناسياً في الا وليين 
مطلقا آو في الثة المغرب بطلت صلاته » و إن تركه ناسياً وسجد السجدتین أوواحدة 
هنرها متاخ وقامور کع و تمم صلاته ۱ 

و نحوه‌قال في كاي الا خبار ود فى فصل الو المبسوط ممابوجب 
الاعادة : من ترك الرکوع حتى سجد » قال : وفي اصحابنا من قال سقط السجود و 
بعید الرکوع » شم" يعيد السجود » و الا وال أحوط » و حکاه المحقنق عن بعض 


ورکوعها ركنا ٠‏ حتی تبطل‌السلاة بت کهما فی محلهما آوذیادتهما + بل یجوذ له ار کنا 
كما يتدارك سنن الصلاة . 

فالذی‌سها عن الر کوع ودخل فى السجدةيلقى السجدء كسائر ماأتى بهامن سنن! لصلاة 
و یرجم قائماً ويركع ثم يسجد ويتم صلاته , والذی سها عن السجدة ودکم بعدر کوعه‌الاول 
يلقى الى كوع کالقاء قراء‌ته ويسجد ویتم‌صلاته . 

الا أن الركعة الثالثة للمغرب لما كانت برذخاً بين الفرض والسنة على ما عرفت فى 
قوله تعالى « حافظوا على الصلوات والصلاةالوسطى » ( ج؟ ص ۲۷۷ ) فاللازم على المصلى 
أن يتلقاها كالفرض و يلحتها بالر کمن الاولتين » فاذا شك فى ثالثتها أوأخل بر كوعها و 
سجودها , أيطلهاوأعادها كا نها فرض ٠‏ وسيأتىتمام|ا لكلام فيه . 

هذا مذهب أهل بيت النبى(ص) » وقد تنبه له الشيخ قدس سره على ماسینقله المؤلف 
العلامة عنه , وسيمر عليك فى مطاوى هذا الباب أحاديث تنص على ذلك من دون اختلاف » 
وئه‌المنة والتوفيق . 


۷ باب احکامالشك والسپو -۱۳۹- 


ای 

و قال الشیخ في النهاية فان ترکه أي الرکوع ناسیاً ثم" ذکر في حال السجود 
وجب عليه الاعادة > فان لم بذکر حتى صلى ركعة اخری و دخل فى الثالثة » نم" 
ذکر أسقط الركعة الا ولى وبنی كأنّه صلىدكعتين » وکذلك إن كان قدترك الر کوع 
في الثانية » وذکر في الشالثة أسقط الثانية و جعل الثالثة ثائية و تمم الصلاة . 

و قال ابن الجنید : لوصحّت له الا ولی‌وسپی‌في الثانية سپوآلم بمکنه‌استدراکه 
کان یقن وهو ساجد أَنّه لم يكن ركم فاراد البناء على الركعة الاولی النی صحّت 
له رجوت أن بجزبه ذلك» ولو أعادإذا كان فى الا وليينوكان ا لوقت متسعاً كان اح 
إلى“ وفي الثانيتين ذلك نجزيه . 

و قال علي بن بابوبه: و إننسيت الر كوع » و ذکرت بعد ما سجدت هن الركعة 
فأعد صلاتك , لاه إذا لم تثبت لك الا ولی لمتثبت لك صلاتك » و إن كانالركوع 
من الركعة الثانية أو الثالثة فاحذف السجدتن ۰ و اجعل الثالثة ثانية و الر ابعة 
القت 

و قال المفید :إن ترك الركوع ناسياً أو متعمّداً آعاد على کل" حال » قال في 
المختلف : فانكان مراده ما قصدناه‌من الاعادة إن نكر بعد السجود فهو مذهيئنا » و إن 
قصد الاعادة و إن ذكرقبل السجود فهو ممنوع . 

واحتج” للمشبور بصحيحة رفاعة (۱) عن أبى عبدالله لا قال : سالته عن 
ال حل بنیآن برکع حتی یس و بقوم قال: بستقبل. 

و صحيحة آبي بصير (۲) قال : إذا أبقن الرجل أنه ترك ركعة من الصلاة و 
قد سحد سحدتن و ترك الرکوع » استأنف الصلاة . 

وموثّقة اسحاق بن عمار (۳) عن آبي ابراهيم ا قال :- سالته عن الر"جل 


سی أن بر کم فال : دستفبل حتی بضم‌کل" شيع من ذلك مو صعه : 


(۱) التهذيب ج ١‏ ص ۱۷۷ ۰ الکافی ج ۳ ص ۳۴۸ . 
(۳-۲) الاستبصاد ج ۱ص ۱۸۰ ۰ التهذيب ج ۱ ص ۱۷۷ . 


و خبر أبى بصير (۱) عن آبي جعفر ركه قال : سألته عن رجل نسى أن ركع 
قال : علمه الاعادة . 

و استدل" على التلفیق بما رواه الصدوق في السحیح عن عل بن مسلم (۲) عن 
أبي جعفر لقا في رجلشك” بعد ما سجد أنه لم برکم» قال : يمضي في صلاته‌حتی 
بستیقن آنه لم برکم » فان استيقن أنه لم يركع فليلق السجدتين اللتين لا ركوع 
لهما » و يبني على صلاته على التمام »> و إن كان لم بستیقن إلا من بعد ما فرغ و 
انصرف فليقم و ليصل ركعة و سجدتين ولاشيء عليه (۳) . 

وصحيحة العيص بن القسم (۴)قال : سألت أبا عبدالل ا عن رجل نسيركعة 
في صلانه حتّی فرغ منها » ثم" ذكر أنه لم يركع ؟ قال : يقوم فيركع (۵) و بسجد 
سجدتي السپو . 

و الصحيحة الا خيرة تدل على الاتيان بالر کوع فقط بعد الملا , لا لقاء 
السجدتين و استیناف الر کعة » كما ذکره الشیخ و غيره » ولم آرقائلا به لا آن الشیخ 
احتمل ذلك في مقام الجمع في التپذیب »ویمکن حماها على مجموع الركعة » فانهإذا 
نسیپا و ذکرها قبل الاتيان بما ببطل عمداً و سهواً باتي بها و صحّت صلاته » وسجدنا 
السو یمکن أن بکونا للتسليم في غير محله . 

و أما السححة الاولی؛ فلا جمکن العمل اة و تركك سائر الا خبار الکثبرة 


(۱) الاستبصار ج ۱ ص ۱۸۰ ۰ التهذيب جا ص ۱۷۷ . 

(۲) الفقيه ۱ ص ۲۲۸ ۰ والتهدیب ج١‏ ص۱۷۷ .. 

(۳) يعنى أنه بعد القاء السجدتین یکون قد صلی ثلاثاً عوض الادبع ؛ فليم ولیکبر 
و يصلى ركعة واحدة بر کوعها و سجودها وسائر سننها . حتی يتم له الادبع » و آسا كفاية 
ار کی فب الت ها ها أا ها 

(۴) التهذيب ج ۱ ص ۱۷۸ . 

(۵) يعنى بر کم ركعة واحدة ليتم له تمام الصلاة . كما ذكرنا فى الحديث قبله . 


وهو واضح 1 


الد ال على بطلان السلاة بترك الركوع » إذلا يتصوار حينئذ له فرد بوجب البطلانء 
لا نپا تتضمن أنه لولم بذکر ولم یات به إلى آخر الصّلاة أيضاً لا بوجب البطلان 
فلابد" ما منطرحبا أو حملا على الجواز » وغيرها على الاستحباب » فالعمل بالمشهور 
أولى علی‌کل حال . 

ويمكن حمله على النافلة لورود مثله فيها » أو على التقِيّة » و الشيخ حمله 
على الا خيرتين » و لذا قال بالتفصیل مع عدم إشعار في الخبر به و أمًا ماذکره علی* 
ابن بابوبه فلا عستندله الا ما سياتي فی فقه الرضا 3 » وکذا ما ذکره | بن الجشد 
كل نل اش 

و اه انهو فالشيوو يون الا خاب ان عن ال ای ی 
ركم فيما بعدبطلت صلاته » سواء في ذلك الا وليان وغيرهما و الرباعية و غيرها كما 
اختاره الا کثر » و قال الشيخ في الجمل و الاقتصاد : و إن كانتا يعني السجدتین من 
الأ خيرتين بنى على الر کوع في الا وال » و أعاد السجدتين . 

و وافق المشهور في موضع من المبسوط » و قال في موضع آخر منه : من ترك 
سجدتين من ركعة منالركعتين الا ولیین حتّی برکع فيما بعدها 2 أعاد على المذهب 
الا ول » و على الثاني بجعل السجدتن فى الثانية للاو لة » و بنی على صلاثة , و 
آشار بالمذهب الا ول إلى ما ذكره في الركوع كما مي" » ثم" قال : و الا ول أحوط » 
لان" هذا الحکم بختص/ بالركعتين الا خيرتين » ومن هنا بعلم تحقق الا قوال الثلاثة 
المذكورة ف الر کوع هنا ايضاً . 


نم" إن" هذا الخبر يدل“ في الجملة على المشهور » ليس فيه خبر صریح يدل" 
على البطلان فى هذه الصورة 4 إلا خبر معلی بن خنیس (۱) و هو مع ضعفه شامل 


(۱) دوىالشيخ فى الثهذیب ج ١‏ ص ۱۷۹ باسناده عن محمد بن أحمد بن يحيى › 
عن على بن اسماعيل » عن رجل , عن معلى بن خنيس » قال : سألت آباالحسن الماضى 
عليه السلام فى الرجل ينسى السجدة من صلاته . قال : اذا ذكرها قبل ركوعه سجدها و 
بنىعلى صلاتهثوسجد سجدتى السهو بعدا نصرافه وانذكرهابعد ركوعه آعادا لصلاة. ونسيان-» 


NEN‏ كتاب السلاة 


للسجدة الواحدة والبطلان فمپاخلاف المشپود و الا خبار 2 نقف للقائلن‌با لتلفيق 
أيضاً هنا على حجّة واضحة » إن الخبر الوارد في ذلك مختص بترك الرکوع » وربما 
بستدل" للجانبین بعدم القول‌بالفصل وفیه إشكال . 

لکن قدیفهم من فحاوي الا خبار ما بود المشهور كرواية رين مسلم (۱) عن 
آحدهما جا قال : إن الله عز" وجل“ فرض الرکوع و السجون و القراءة سنّة فمن 
ترك القراءة متعمداً أعاد الصلاة ؛ و من نسي القراءة فقد تمت صلاته › و لا 
شيء عليه . 

فائها تدل على أن" نسيان الر کوع و السجود بوجب الاعادة » بقرينة المقابلة 
وعدم بطلان الصلاة بترك السجدة الواحدة خرج بدليل آخر . 

وموشْقة منصور بن حازم(۲) قال : قلتلا بي عبداله ا : نی صليت المكتوبة 
فنست آن آقرا في صلاتي‌کلها » فقال: الس قد آتممت ال ر کوع و السجود ؟ قلت : بلى 
قال : فقد تمت صلاتك إذاكنت ناسیا . 

فانه بصدق في الصورة المغروضة أنه ترك السجود » و آنه‌لم بتمه , ولادليل 
للعود إليه بعد تجاوز المحل هنا . 





السجدة فى الاولتين والاخيرتين سواء . 

و ضعف الحديث بارساله مرة و ضعف معلى بن خنيس أخرى وقدكان اول أمرممغيرياً 
ثم دعا الى محمد بن عبدالله المعروف بالنفس الزكية ( وفى هذه الظنة أخذه داود بنعلى 
فقتله ) على أنه قد قتل فى حيات أبى عبدالله عليه السلام فكيف يروى عن أبى الحسن 
الماضى عليها لسلام. 

وقد حمله الشيخ على من ترك السجدة دأساً أى ترك السجدتين معا . و لكن یبتی 
عليه ذيل الخبر . مع أنه أفتى بالفرق بين الإولتين و الاخيرتين كما عرفت من المؤلف 
العلامة نقله . ۱ 

(۱) الکافی ج ۳ ص ۳۴۷ , التهذیب ج ۱ ص ۱۷۶ . 


(۲) التهذیب ج ۱ص ۰۱۷۷ الکافیج ۳ ص ۳۴۸ . 


و خبر المعلى أيضاً مما بو دذلك مع الشهرة بين الا صحاب , ولعلة الا حوط 
في تلك الصورة العود إلى السجدتين » و إتمام الصلاة ثم" إعادتها . 

ولو نسي السجدتين و ذكرهما قبل الركوع ۰ فالمشهور بين الا صحاب أنه 
بعود إليهماء و بقوم وستا نف القراءة و بتم الصلاة » ومنهم من قال بوجوب سجدتي 
السو للقيام » و ذهب ابن إدريس و المفيد و آبو الصّلاح إلى بطلان الصّلاة حينئذ 
إذالروابات الد الة على العود ظاهرها السجدة الواحدة » و الروابات الدالة على بطلان 
الملا تبان الحو شامله ليده الور 

و ریما ستدل للمشپور .أن" الرجوع للسجدة الواحدة يذل علی الرجوع 
للسجدتین بطریق أولى » أو أن" السجدة تنحقلق فيضمن السجدتین » فیجب الر جوع 
لپا » أو أن" السجود مصدر بتناول الواحد والکثیر » و الا حوط فى هذه السورة أيضاً 
ال رأجوع و الاتمام والاعادة وإن كان الشپور لابخلو منقوة . 

۳ - السرائر : نقلا من کتاب الحسن بن محبوب » عن العلا » عن عل بن 
مسلم » عن أبي جعفر لقلا في رجل شك" بعد ماسجد أنه لم برکم » قال :يمضي على 
شکه حتى ستيقن » ولا شيء عليه » وان استیقن لم یعتد" بالسجدتین اللْتِين لار کعة 
معهماویتم" مابقی عليه من صلاته ولاسبوعلیه (۱) . 

۴۳ قرب الاسناه : عن أحمد بن عل بن عیسی » عن أحمد بن عد بن 
أبينصر البزنطي” قال : سألت الر'ضا تلا عن رجل صلی ركعة ثم" ذكر في الثانية و 
هوراکم آنه‌تر 2 سجدة في الا ولی فقال: كان أبوا لحسن لا بقول: إذا تركت السجدة 
في الركعة الا ولی ولم تدر واحدةهي أو اثنتين استقبات الصلاة حى تصیم" لكالائنتان 
و إنكان في الثااث و الرابع و وت ره بعد أن تكرت قد حفظت الر کوع والسجود 


آعدت | لسحدة (۲) . 


(۱) السرائر : ۴۷۳ »ویحمل على الر کعاتالمسنو نة كما عرفت . 
(۲) قرب الاسناد ص .١ط‏ حجرص ۲۱۴ظ نجف . و الحدیث لایحتج به وان‌کان 
طریقه صحیحا فى التهذیب والکافی ۰ وذلكلان الرضا صلوات الله وسلامه عليه انما لميجب 


بان لاخلاق اغ ين الا سای ل انل سود راو 
قبل الركوع » بعود و ياتي بها » ويستأنف الركعة » آما الرجوع إلى السجدة فتدل* 
عليه أخبار منها صحيحة أبي بصير (۱) قال : سألت أباعبدالل لا عن رجل نسي أن 
بسجد واحدة فذكرها وهو قائم قال : سجدها إذا ذكرها ولم بركم › فانكان قدركع 
فليمض على صلاته › فاذا انصرف قضاها وحدها » وليس عليه سپو . 

وأما استيناف الر کعة (؟) فلم بذکر الا صحاب له دليلا مع اتفاقهم عليه » 
و بمکن أن ستدلء له‌بما ورد نی هذا الخبرو أمثاله من‌قوله :.سجدها إذا ذكرها » و 
تقبيد الثاني بالقضاء دون الا ول » فانپما بقتضانكون اة ادا واقعة في فحلا 
وهذا بعطي هدم ما وقع قبلها » فاته إذأً تقع السجدة في محلا » ولو اکتفی‌بما فعل 
قبلها كانت واقعة في غير محلها فلم تكن آداءبل قضاء و ,يؤيده ما سيأتي في فقه الرضا . 

ثم" انه ذهب أكثر المتاخرین إلى أنه إذا نسي سجدة واحدة وعاد للاتيانبها 
فان كان جلس عقيب الا ولی و اطمآن” بنيئة الفعل آولابنیته‌لم يجب الرجوع إلى 
الجلوس قبل السجدة » و إن لم يجلس أوجلس ولم يطمئن” فقيل بجب الجلوس (۳) 


السائل من نفسه لعلةكانت هناك . ولذلك نقل کلام أبيه جواباً له , مشيأعلى السيرةا لمعهودة 
عندهم عليهمالسلام فى الطغمرة عن جواب السائل و الافتاء تقية بالنقل عن آبائهم ۰ ولعلالله 
يوفقنا للبحث عن ذلك فيماسيأتى والله هوالموفق والمعين . 

(۱) الفقيه ج ١‏ ص ۲۲۸ ۰ التهذيب ج ۱ص ۱۷۸ . 

(۲)وجوب استیناف الر كعة انمایکون قضاء لحق الركن » وهو واضح . 

(۳) بل يجب الجلوس‌مطلقا , حفظاً لعنوان السجدة الثانية التى هی‌مسنونة فیالفرض 
و ذلك لان السجدة المفروضة وهی الاولی سجدة عن قيام بالوقوع على الادض و الخرود 
علیها كما مر فى بحث السجود , و أما السجدة المسئونة فصودتها بالسجود عن الجلوس ۰ 
فیجب التحفظ لصودتها . لتحقق عنوانها . 

فالجلوس بين السجدتین ليس واجباً عليحدة فى نفسه حتی يقال انه : ان كان أتى به 
قبلا فلايجب ثانياً الانفس السجدة , بل هی مقدمة للسجدة الاخرى مقومة لماهيتها وعنوانها 


وقیل لاکما اختازةالعلائمة فى الى و الشیخ ق المبسوط :و المسئلة محل" رد 
و إن كان الا وال أقوى و أحوط » ولوکان نوی بالجلوس‌الاستحباب لتوهسمه آنه‌جلسة 
الاستراحة ففي الاکتفاء به وجپان " و لعل الاکتفاء آقوی » لعدم المضابقة في النية في 
الا خبار »و لا روي من آنه اذا فعل کثراً من آفعال الصلاة بقصد النَافلة بینی علی 
ما نواه أولا من الفرضة » فبدل” على أن فة الصلاة أو لا عکفی لانصراف کل فعل 
ألما بازمه‌الاتبان‌به , ولا يشر نه التاق سهواً . 

و قال‌الشپید الثاني‌رحمه ال : ولوشثهل‌جلس ام لا ۰ بنی علی الا صل‌قیچجب 
لجلوسوٍن‌کان‌خا لةالشك قدا نتقل‌عن‌محله › لا ته بالعود إلى| لسجدة مح‌استمرارالشك" 
بصير في محلّه » ولابخنی مافبه » إن ظاهر أن الاتبان بالسجود فى هذا المحل" لیس 
بالا عر الا ول » إزالا ی الا وال كان مقتضياً لا بقاعه‌قبل القبام وغيره » و العود إليه 
تما هو للا خبار الواردة فيه » و لم برد في تدارك الجلوس خبر ‏ و عود المحل" لا 
معنی له . 

ثم" انه آوجب بعض الا صحاب هنا سجود السو للقیام في موضع القعود » و 
زيادة الا فعال » وهو غير ثابت » و سيأتي الکلام فيه * ولعل" الاتيان به أحوط . 

واعلم آن" هذا كله فيما إذا ذكر قبل الرکوع * ولو ذكر ترك السجدة بعد 
الوصول إلى حد الراكع فالمشپور آنه يجب عليه قضاء السجودبعد الصلاة * و سجد 
له سجد تي ال 

و ذهب الشيخ في التپذیب إلى أن من ترك سجدة واحدة من الا وليين أعاد 
الدتلاة » و الظاهر منكلام ابن آبي عقيل إعادة الصلاة بترك سجدةواحدة مطلقاً(١)‏ 


سواء في ذلك الا ولیان و الا خربان لا نّه قال : « منسبى عن فرض فزاد فيه أو تقص 


فلا بد وأن يوجد قبلها . كالركوع حیثلایتحقق عنوانها الا بالانحناء عن قيام . لاالبلوغ 
الى حده من الجلوس أوالسجدة »وهوواضح . 

(۱) لايظهر من كلامه ذلك » فان الفرض من السجود عندهم هوا لسجدة الاولى من 
قيام وأما الثانية فهی سنة فى فريطة . 


-۱۴۶- كتاب الصلاة 


ا آممنهمؤخراً آوأخرمنه‌مقد" ما فصلاتهياطلة » وعليهالاعادة ' وقالقر ما منه في 
موضع آخر » وعد" من الفرض الر كوع و السجود. 

و نسب إلى المفيد و الشيخ القول بان" کل" سپو بلحق الركعتين الا ولبین(۱) 
بوجب إعادة الصلاة وكذلك الشك سواء كان في عددهما أو أفعالهما » و نقل الشبخ 
هذا القول عن بعض علمائنا ۰ و على هذا القول بلزم في نس ان السجدة إعادة 
الصلاة . 

واحتج الشيخ بپذا الخبر و في التبذيب (۲)لیس قوله «والسجود » وفيالخبر 
تشو ش و إجمال و بحتمل وجوهاً : 

الأول أن يكون المراد بقوله : « و لم تدر واحدة هي أوائنتين » الركعة و 
الركعتين » أيشككتمع ذلك بينالركعة والركعتين » فلا إشكال حينئذ في الحكم لكن 
لابنطبق الجواب على السوّال» ولاستقيم المقابلة بين الشقين . 

الثاني آن کون المرادالسجدة و السجدتن ؛ والمعنی أنه تسقن تر سجدة 
وشك في أنه هل سجد شيئاً أم لاموعلی هذا بدل" على مقصود الشیخ في الجملة » إن 
الك بعد تجاوز المحل لاعبرة به » فسکون البطلان لترك السحدة. 

الما لك أن بکون الواونی قوله : « ولم تدر » بمعنى «أو» فحتمل الوحه الا ول 
اي الشك بين الر کعة و الرکعتن » و وی یت و السجدتین » فعلی 
الوجهين ودل على مذهب الشيخ في الستجود ۰ وعلی الات يدل“ علی ما تقلنا عنه 
ثانيا من إبطال مطلق الشك في الا وليين أيضاً و 9 دفلم‌تدر » فلا بتأتی فيه 
هذا الوجه , و‌الکانی (۳)کماهنا . 


(۱) أنهم يريدون بقولهم ذلك فرائض الاوليين › و الا فالسهو فى القراءة والتسبيح 
و التشهد حتى فى الاوليين لايوجب بطلان الصلاة اجماعاً . 


(؟) دواءفى التهذیپ باسناده عن أحمد بن محمد بن عيسىعن البز نطى ج۱ ص۱۷۹ 
وفى آخره : « بعدأن تكون قدحفظت الركوع أعدت السجود » . 


(؟) الکافی ج ۳ ص ۳۴۹ ۰ لکنه ترك ذیل الحدیث المتضمن للشق الثانی من 


و مع هذا الاججال يشكل العمل به » ورد" الا خبار الكثيرة الدالة م 
الفرق بن الااولمن و الا وتن ...بو مفپوم آخر الخبر آنا لاعارض منطوق تلك 
الا خبار . 

و اجات العاز مه ف المفكلت. عن هذا الخو يانه عقيل ان نن المراه 
بالاستقبال الاتبان بالسجود المشكوك فيه » لااستقبال الصلاة » ومكون قوله إلا : 
د و إذا كان فى الثالثة والرابعة فترکت سجدة »راجعاً إلى من تيقن ترك السجدة في 
الاوليين » فان" عليه إعادة السجدة لفوات محلپا » ولاشيء عليه لوشك" بخلاف مالو 
كان الشك” في الا ولی لا نه لم ينتقل من محل السجود فيا ني بالمشكوك فيه » ولا 
بخفی بعده“ ولعل" الا ولی حمله‌علی الاستحباب جععاً والعمل بالمشهور أولى . 

و احتج" فيا لمختلف لابن أبي عقيل بما رواه الشيخ بسند فيه إرسال عن معلى 
اخ خنیس (۱) قال : سألت آبا السن الماضی لقلا ف الى جل بنسی السجدة من 
صلاته قال : إذا ذکرها قبل رکوعه سجدها وبنی على صلاته ثم سجد سجدتي السهو 
بعد انصرافه » و إن ذکرها بعد ركوعه اعاد الصلاة » و نسیان السجدة في الا ولین 
و الاأخيرتين سواء » والشيخ حملها على سيان السجدتین معأ » و هو حسن جمعاً 
بن الا دلة . 

و اهنا سجدنا السپو فالشپود بن الا صحاب وجوبهما » ونقل فی المنتهى و 
التذكرة الاجماع عليه , ونقل في المختلف و الذکری الخلاف في ذلك عن ابن أبي 
عقيل و ابن بابويه » وفي المختلف عن المفيد فيا لغرية . 

و استدلوا على المشبور بروابة سفبان بن السمط (؟) عن أبى عبدال لا 
قال: تسجد سجدتي السّهو في کل زيادة تدخل عليك و نقصان » و لابخفی آن" هذه 
الروابة مخصصة في مواردكثيرة وردت الر وابات بعدم وجوب سجود السپو فيها * و 
فخ الس : 


(۱) قدمر البحث عنهآ نفأً فیس۱۴۱ راجعه . 
(۲) التهذیب ج ۱ ص ۱۷۵۹ ط حجر ج ۲ ص ۱۵۵ ط نجف . 


الاظبر حمله على الاستحباب . 

و روى الشيخ في الموثق عن عمار الساباطي (۱) » عن أبي عبدالة ا قال: 
سئل عن الرجل بنسی الركوع » أو بنسی سجدة » هل عليه سجدة السهو ؟ قال : لا 
قدأئمة الصّلاة » و ظاهره عدم وجوب سجدة السو لترك السجود مطلقاً ون أمكن 
حمله على ما إذا أتى بها في محلپا (؟)كما يدل“ عليه انضمام الركوع . 

و ريما يقال : فيه إشعار بوجوب سجودالسپو فيما إذا ذكر بعد الركوع »إن 
التعليل باتمام الصلاة بشعر بأنّه إذا لم يتمّها ليس كذلك : ففي الركوع لا نه يبطل 
به الصّلاة » و فى السجودلا ته بحتاج إلى سجود السو إذاقضاه بعد الصلاة . 

وقد مس“ تصحيحة أبي بصير و قوله ا فيا « ليس عليه سپو » إن الظاهر نفي 
سجود السپو وثأويلالشيخ أنه آراد لايبكون حکمه‌حکم السهاة » بل یکونحکم 
القاطعين لا نه إذا ذکر ما كان فاته و قضاه لم يبق عليه شيء شك فيه » فخرج عن 
حد السپو (۳) بعيد جدا» و قد ورد نحوه في رواية عل بن منصون وهو أصرح من 
ذلك مم تأیده بأصل البراءة » فالقول بعدم الوجوب قوي و ان کان اتباع القوم 
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(۲) بل هو المسلم , لما فى الحديث : «اذا أردت أن تقعد فقمت أو أردت أن تقوم 
فقعدت » أوأردت أن تقرء فسبحت » أوأردت أن تسبح فقرأت فعليك سجدتا السهو » وليس 
فى شیه مما يتم به الصلاة مهو , و فيه داذا آداد أن يقمد فقام ثم ذكرمن قبل أن يقدم شيئًاً 
أو يحدث شین ؟ فقال : ليس عليه سجدتا السهو حتى يتكلم بشیء » فیظهر من تضاعيفه أن 
السهو اذا لم يتدارك كانموجباً للسجدة , والا فلا . 

و مثله ما دواه الشيخ فى التهذيب ج ١ص‏ ۲۳۵ عن سماعة عن أبى عبدالله علیه| لسلام 
قال : من حفظ سهوه فأتمه فليس عليه سجبتا السهو » الحديث . 

(۳) قاله فى التهذيب ج۲ ص ۱۵۵ ط نجف . و الظاهر أن قوله « وليس علیه‌سهو» 
يتعلق بالفرض الاول , وهو مااذا ذكرها مالم يركع ٠‏ كما فىسائر الاخبار . 


نم" اعلم آن" الا صحاب اختلفوا في محل" السجود المنسي فالا كثر على أنه 
بعد التسليم » و قال علي“ بن بابوبه آن" السجدة المنسية في الا ولى تقضى في الثالثة 
والمنسية فيا لثانية تقضى فيا لرابعة »والمنسيّة في الثالثة تقضى بعد التسليم . 

وأقال اين اه و انیس که اجى اسف أحوة هن القن هه 
الر کوع » فانأ يقن بتر که باها بعد رکوعه فيا لثالثة لاء سجدها قبل‌سلامه »والاحتياط 
إن كانت في الا وليين الاعادة إن كانت في وقت . 

و للمفيد قول آخر قال : إن ذكر بعد الركوع فليسجد ثلاث مس اتسجدات : 
واحدة منها قضاء . و الاثنتان لرکعته‌الني هو فيها . 

و الا خبار المشيرة تدل" غل المشهور و صحيحة عبداله بن أن بعنور (۱) 
تدل" على مذهب ابن الجنید من إيقاعها قبل التسلیم » و لایبعد القول بالتخيير » أو 
حمل ما قبل التسليم على التقية » أو على النافلة » أو على ما ذا كان النسیان من 
ال کال خيرة وام فدهي اما وة و الد ف اعرف أك الارن خد 
النص" فيهما » و قال في الذكرى: و كأتهما عولا على خبرلم بصل إلينا . 

أقول : ما ذكره ابن بابوبه موجود في فقه الرضا ڳا كما سيأتي » وخبر 
جعفر بن بشير بدل" على مذهب المفيد في الجملة كما ستعرف . 


(۱) دواها لشیخ فى التهذیب ج١‏ ص ۱۸۰ طحجرء ولفظه عن أ بى عبدالله عليه ا لسلام 
قال : اذا سى الرجل سجدة و أيقن أنه قد تر کها فلیسجدها بعد ما يتعد قبل أن یسلم » و 
ان كان شاكاً فليسلم ثم يسجدها و ليتشهد تشهداً خفيفا و لاسميها نقرة فان النقرة نقرة 
الغراب . 

ووجه الحديثأن السجدة المنسية المتيقن نسيانهاء تكون مأموداً بها قضاء بعدالفراغ 
من الصلاة » و قد فرغ المصلى عن ماهية صلاته ولم يبق عليه الاالتحليل .فله أن يأتى بها 
و یقضیها ان شاء قب لالسلام وان شاء بعدالسلام . ولو قضاها قبل السلام , كان قدقضاهاداخل 
الصلاة ٠‏ ولعله الاحسن. 


۰2 کتاب ا لصلاة 


۴- المحاسن: عن أبيه رفعه » عن جعفر بن بشير وعن عل الحسین » عن‌جعفر 
ابن بشير قال : سثل آحدهم عن رجل ذکر أنه لم بسجد في الركعتين الاولين الا" 
سجدة سجدة ( ۱ ) و هو في التشهد الا ول » قال : فلیسجدها ثم" لينيض » و إذا 
ذکره و هو في التشبد الثانى قبل أن بسلم » فليسجدها » ثم" بسلم وسجد سجدتی 
السو (۲) . ۱ 

بیان عدا الجر اضا عخالف ‏ النفيور كارت هل الع الا رل 
على مذهب الفید , لان" السجدتین اللنين بأتى بهما فى الثالثة احداهما من الشانية 
و الا خری من‌الا ولی » وما هو من الثّانية الاتبان به موافق للمشپود » وما هومن 
الا ولی الا تيان به موافق لمااختاره . 

و بمکن‌حمل الجزء الا خير علی‌مذهبه أيضاً بان‌یکون المراد ترك السجدتن 
من الا خيرتين و ليس ببعيدكثيراً » ويمكنحمل الجمیع على التقبة » أو علىالنافلة 
و إن كان بعيدا . 

أوعلى أن الراد ى السورتی الاتبان بالسجدة الى تخص تلك الركعة » 
بقرينة آن" في ما عندنا من النسخ « فلیسجدها » ن‌الموضعین, و كان الا نسب لوا ريد 
به السجدتان «فلسجدهما» و ان احتمل ارادة الجنس فيد ل “على أن الاتبان‌با لسحدة 
المنسية قبل‌الرکوع بشمل‌الر كنة الا خیره ايها . 

و المقبور آن ال ی ار کته الا ر مسد واحنه ود کرها قبن 
اللي يأتي بپا عرو ات ذکرها بعده بقضیها , والا مرق سجدتي السپو کما مره و لو 


(۱) فى المصدر وهکذا فى نسخة الوسائل د سجدة » من دون تكرار . 

(۲) المحاسن : ۳۲۷ , والخبر ناظر الى أن المصلىاذا فرغمن فرائض الر کعتین 
الاولتین ( بالخروج عن السجدة الاولة من الركعة الثانية) فقد خرج عن فرض الصلاة »وله 
أن یقضی السجدة المنسية المتیقن نسیانها » و ذلك لان الذی بقی عليه من الصلاء أجزاؤها 
السيكونة :و السحدة المتستة ایضا مها مامور نها 


كان المنسى الستجدتین فان ذكر قب لالتسليم بتي بهما » وإنذكر بعد التسليم تبطل(۱) 
صللاته وهوالظاهر من الادلة . 

و ما قيل من آن"ظاهر أخبار ال ر جوع حيث قيّدت بما قبل الركوع » لا بشمل 
هذا الفرد » فليس له وجه ؛ إن يصدق حینثذ أنه ذکرها قبل الركوع » و إن لميكن 
بعده ركوع موظف » وبدل عليه صحيحة ابن سنان(۲) قال: إذا نسيت شيئاً منالصّلاة 
ركوعا أ وسجوداً أو تكيي رأفاقض الذي فاتك سهواً . 

و رواية حکم بن حکیم (۳) عن أبي عبداله له فى رجل نسي ركعة أو 
سجدة أو شيئاً منپا ثم" بذکر بعد ذلك » قال : بقضي ذلك بعینه قلت آبعید الصّلاة ؟ 
فقال : لا . 

و قوله لد : في الا ولی « فاقض الذي فاتك »بشمل ما قبل التسلیم وما بعده» 
إذ القضاء بطلق على مطلق الفعل » ولم بشت‌کونه حقيقة شرعيةفي الفعل بعد الوقت » 
مع أنه رواها الشيخ في الزيادات (۴) و فیها «فاصنم » مکان فاقض و أيضاً صحيحةا بن 
آبي نصر الذي آخرجناه من قرب الاسناد تدل" على ذلك , و البطلان بترك الستجدتتن 
إلى الفراغ من الصلاة تدل عليه ظواهر كثير من الا خبار . 

ه- فقه الرضا : قال لا : إن نست التشبئد فى الركعة الثانية » و ذکرت 
في الثالثة فأرسل نفسكو تشد » مالم تركع » فانذكرت بعد ما ركعت فامض فيصلاتك 
فاذا سلمت سجدت سجدتي السپو فتشبدت فيهما ماقد فاتك (۵) . 

و إن نسيت التشهد و التسليم » وذكرت وقد فارقت الصلاة »> فاستقبل القبلة 


(۱) و سيأتى الكلام فيه . 

(۲) التهذیب ج۱ ص ۲۳۶ ط حجر . 

(۳) الاستبصاد ج ١‏ ص ۳۵۷ باب من نسی الر کوع , التهذيب ج ۱ ص ۱۵۰ 
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(۴) داجع ج ۲ ص ۳۵۰ ط نجف , وفيه : «.فاصنع الذى فاتك سواء ». 

(۵) فقه الرضا (كتاب التكليف لابن أبى العزاقر الشلمغانی ) ص ٠١‏ س ۱۴ . 


قائمأكنت أم قاعداً وتشيكد وتسلم (۱) . 

المقنع : مثله إلى آخر الكلام (؟) . 

ابضاح : « إذا نسي التشهد و ذكر قبل الركوع » فالمشهور وجوب العود إليه 
بل لاخلاف فيه بين الا صحاب » وتدل" عليه أخبار صحيحة » و قيل بوجوب سجدتي 
السهو فيه إذا ذكر بعد القيام » والا قوی استحبابهما » ولوذكر بعد الركوع فالمشهور 
أنه يقضيهبعد الصلاة » وسجد سجدتي السو . 

و آما وجوب السجود ‏ فقد اداعی بعضهم عليه الاجماع » ونقل ني المختلف و 
الذکری الخلاف فيه عن ابن أبي عقيل و الشيخ في الجمل والاقتصاد » ولميذكره أبو 
الصلاح فما يوجب سجدة السو » و الا ظبر الوجوب للا خبار الصحيحة الدالة 
عليه . 

و اما وجوب قضاء التشبّد فهو المشهور » و ذهب المفيد و ابنابابوبه إلى أنه 
بجزي التشهد الذي في سجدتي السو عن قضاء التشبد كما بدل" عليه هذا الخبر و 
غيره من الا خبار » وذهب ابن الجنيد إلى وجوب الاعادة إذاسى التشپدین ومذهب 
المفيد والصدوقين لابخلو من قو ة . 

و استدل“ للمشهور بما رواء الشيخ في الصحيح » عن عد بن مسلم (۳) عن 
أحدهما ا في الر جل بفرغ من صلاته و قد نسي التشبد حتی بنصرف » فقال : 
إن كان قریبا رجعإلىمكانه فیتشپند » ولا طلب مكانا نظيفاً فیتشهند فيه . 

و في الضعيف عن علي بن أبي حمزة (۴) قال : قال أبوعبداله لق إذا قمت 
في الرحعتين الا ولین ولم تنشبّد » فذكرت قبل أن ترکم » فاقءد فتشپند ۰ و إنلم 
تذکر حتی تر کم فامض فى صلاتك كما آنت > فاذا انصرفت سجدت سجدتي الجبولا 


(۱) فقه الرضاص ۱۰س ۱۷ . 
(۲) المقنع ص ۳۳ ط الاسللامية . 
(۳) التهذیب ج اص ۱۸۰ . 
(۴) التهذیب ج ۱ ص ۲۳۴ . 


ركوع فيهما نم" تشبد التشهد الذي فاتك . 

و الخبر الثاني ضعيف و لاصراحة فيه لكون التشپند غبرالتشهد الذي يقرء في 
سجود السو » و صريح ساير الا خبار يقتضي حمله عليه » وكلمة « ثم" » و إنكان 
ظاهرها ذلك » لكنكثيراً ماتطلق في الا خبار منسلخة عن معنى التراخي » ويمكن أن 
یکون‌باعتبارالشروع في السجدتین» أويكون لبيان التراخي الرتبي" لمابین‌السجدتین و 
التفبة الائ عن التفيد الفافت من السا فة . 

و ما صحيحة عل بن مسلم فظاهرها التشببّد الا خير » ويمكن القول بالفرق 
بینه و ون التشپد الا ول و إن کن ظاهر کلام الا كر عدم الفرق وی بت عدم ذکر 
تفه تاش كاوه الا کف ا هان ال وه ان الق نالا رل کا عو اهر 
الفید و السید والشیخ نا یسوط والخلاف واين إدرس . 

و سائر الا صحاب کلامپم مطلق الا" العلا مة فانه صرح في التذکرة و اللنتهی 
بوجوب السجود لترك التشهد الا خير إذا استمر" إلى أن سلم » فلوذكر قبل التسلیم 
لم يكن عليه سجدة السّهو » ولم بذکر له دليلا ‏ و الا ظبر عدم الوجوب لعدم دلالة 
خبر صريح عليه )١(‏ وظاهر الا خبار ومقتضى الجمع بينها ذلك . 

وقال | بن إدريس: لونسي التشهد الا و"لولم بذکره حتّی ركع في الثالثة مضی 
في صلاته » فاذا سلم منها قضاه وسجد سجدتي السپو , فان أحدث بعد سللامه و قبل 
الاتيان بالتشهد المنسي و قبل سجدتي‌السپو ءلم تبطل صلاته بحدثه الناقض لطهار ته 
بعد سلامه منها » لا ته بسلامه انفصل منها فلم يكن حدثه في صلاته » بل بعدخروجه 
منها بالتسليم الواجب عليه . 

قال : فاذاکان المنسي” التشرند الا خير » وأحدث ما بنقض طپارته قبل الاتبان 
به » فالواجب عليه إعادة صلاته من أو “لبا مستأنفاً لها » لا نه بعد نی قيد صلاته لم 


(۱) الا مایظهرمن دوایتی‌عمار وسماعة السایقتین فى ص ۱۴۸الدالتین علی‌آن السهو 
اذا لم يتدادك فى الصلاة وجب السجدتان دغماً وطرداً للشيطان . 


لل لل ل ل ل ل لل لل للا الل الل لاا ا ا الل ل ا ا ا ال ا ا ا ا 0 


بخرج منها بحال» وفرقه تحکم (۱) واعترض عليه بوجوه تركناهامخافه الاسپاب »و 
الا ظپر عدم منافات تخل الحدث مطلقا . 

م" اختلفوا في وجوب قضاء أبعاض التشهد لونسيها »فذهب بعض الا صحاب إلى 
وجوب القضاء مطلقاً » و بعضهم إلى وجوب خصوص الصلوة على جل وآ له » و بعضهم 
لم بقل بوجوب قضاء شيء منها » واستدل" بعضهم على الوجوب بروابة حكم بن‌حکیم 
وصحيحة أبن سنان السابقتين . 

قال في الذكرى بعد نقل رواية حكم : وهي تدل بظاهرها على قضاء أبعاض 
السلاة على الاطلاق » و هو نادر مع إمكان الحمل على ما يقضى منها کالسجدة 
و التشبّد وأبعاضه » آوعلی‌آنه‌ستدر که في محلّه » وکذا ماروى عبداله بن سنانو نقل 
الصحيحة المتقد مة . 

قال : وکذا رواية الحلبي عنه ا إذا نسیت من صللاتك فذکرت قبل آن‌تسلم 
او بعد ما تسلم أو تكلمت فانظر الذي كان نقص من صلاتك فا تمه»وابن‌طاوس ف‌البشری 
بلوح منه ارتضاء مضمونها انتهى . 

م" الظاهر عدم‌وجوب التر تيب بین‌الا جزاء المنسيئة و سجود السپو لهاأولشیرها 
لاطلاق الا دلة » و ظاهر الا کثر وجوب الترتیب بين الا جزاء المنسية وبینها و بين 
سجود اك بو لها » بان باتي أوتلا بالا جزاء المنسيّة على الترتیب » نم" بسجدانها 
كذلك وعو" لوا في ذلك إلى حجج ضعيفة »> وخبر ابنأبي حمزة الذي استدلوا به على 
قضاء التشپد » دل" على عكس ذلك . 

و ما نسيان التشبد و التسليم فعلى المشبور محمول علىها إذا لمبصدر عنه ما 
مطل الصلاة عمداٌ و سبوا کالاستدبار و الحدث ‏ و إن كان ظپر من بعض الا خبار 
أنه لايضر“ ذلك بعد إتمام أركان الصّلاة كما يظبر من‌الصدوق القول به في الحدث »و 

(۱) بل لاتحكم فيها على مبنى القوم حيث يحكمون بأن سلامه وقع فى غير محله . 


فهو بعد فى السلاة يجب عليه التشهد ثم السلام ۰ و اذا كان قد أتى بالمنافى أو أحدث فقد 
بطلت صلاته . 


من غيره ف‌الاستدبار ناسياً مطلقا وقد تقدّم الكلام فيبما وسبأتى . 

داب ال تاا فلل مول على حال الرررة اما الك اسشا 

لكن عمل به الصدوق » قال في الذكرى حكم أبوالحسن ابن بابوبه بان" ناسي التشبد 

أوالتسليم : 0 بذكر بعد مفارقةمصللا ه > ستقيل القبلة و 5 دیما قائماً کان 1 قاعداً 
و قال بعض الا صحاب: تبطل‌الصلاة بنسيان التسليم إذا أتى بالمنافي قبله » والحكمان 
ضعيفان » أا الا وال فقد تقدتم مافى نسيان التشبد » و قضاژء قائماً مشکل لوجوب 
الجلوسفيه؛ و أمًا الثاني فلان" التسليم ليس بركن فكيف تبطل الصّلاة بفعل‌النانی؟ 

فان قال: هذا مناف في الصّلاة » لا نا تتكلمعلى تقدير أن" التسليم واجب قلنا 
هذا تما يتم“ بمقدامة |أخرى » وهي آن" الخروج لا بتحقق إلا بهء ولايلزم من 
وجوبه » انحصار الخروج الشرعي من الصلاة فيه > وقد سبق ذلك فى بابه آنتهی . 

و لعله كان فينسخة الصدوق أوا لتسليم إذفتاواء غالباً مأخوذة من الفقه كما يظهر 

۶ - قرب الاسناد : عن عبدالله بن الحسن » عن جدء علي" بن جعفر » 
عن أخيه موسی للا قال : سألته عن ال جل بذکر أن عليه السجدة يريد أن يقضيها 
وهو راكع في بعض صلاته » كيف يصنع ؟ قال :يمضي في صلاته فاذا فرغ سجدها (۱). 

بیان : عدم ذكر سجود السپو مما يودد عدم الوجوب . 

۷- قرب الاسناك : بالاسناد عن على بن جعفر » عن أخيه لا قال : 
سأ لنه عن الر جل ترك التشهد حتى سلم كيف يصنع ؟ قال : إن ذكر قبل أن سم 
فليتشبدوعليه سجدتا الهو » وان ذكرأنّه قال أشبدأن لاإله إلا الله أوسم اللهأجزاء 
في صلاته » و إن لم يتكلم بقلیل ولاكثير حتی بسلم آعاد الصلاة (۲) . ۱ 

بیان : روی الشیخ بسندین (۳) عن عمتار الستاباطي » عن أبي عبدان ا 


(۱) قرب الاسناد ص ٩۰‏ ط حجر .2 ص ۱۱۷ ط نجف . 
(۲)قرب الاسناد ص ٩۱‏ ط حجر , ص ۱۱۸ ط نجف . 
(۳) التهذیب ج ١ص‏ ۲۲۶ , و آخری ص ۱۹۰ ط حجر . 


قال : إن نسي ال ر"جلالتشبّد في الصلاة فذك رأنه قاليسم اله فقط » فقد جازت صلاته 
و إنلم بذکر شيئاً من التشهد أعاد الصّلاة» و حمله على آن" المراد جازت صلاته ولا 
بعيدها و يقضي التشید » وإذالم بذکر شيئاً آعاد الصلاة إذا كان تركه عمداً . 
اقول : و دمکن‌حمل الاعادةعلى الاستحباب » و با اجملة شکل العمل بظاهره 

مع مخالفته للا خبار الصحيحة الكثيرة. 

۸ - قرب الاسناد و كتاب المسائل : سنديهما »عن علي بن جعفر » 
عن أخيه قال : سألته عن الرجل بسپو في السجدة الا خيرة من الفريضة » قال : سم 
ثم سجدها » و في النافلة مثل ذلك )١(‏ . 

بيان : في سخ قرب الاسناد و هوق السجدة » و الخبر لا بخلو من اضطراب » 
وبحتمل وجوهاً : 

الا ولان هی ها ا خر کته لاف غ کات این 
فیدل على أنه بعد الشروع في التشهد لا بمود إلى السجود ۰ و هو خلاف ما قر"رنا 
ا 

الثاني آن یکون المراد السهو ف‌ذکرها آوطمانینتپا ٤‏ فبكون الراد بالسجود 
بعدا لصللاة سجود السو » بناء علی‌وجویپا لكل زبادة ونقصة . 

الثالث أن بکون‌اطراد الشك فيه بعد الشروع في التشهد و يكون السجود بعد 
الصلاة على الاستحباب . 

الرابع آن‌یکون المراد الشك" فيعددالر كعات بين الثلاث و الا ربع فيالسجدة 
الا خيرة » فال مرادبقوله « بسجدها » الاتيان بالركعة المشكوك فیپا » و على التقادير 
الحكم في النافلة أشكل ويشكل التعويل على الخبر لحکم من الا حکام . 

٩‏ - الهداية : قال الصادق ا : إن شككت أنك لم تونن و قد أقمت 
فامض » و إن شككت ف الاقامة بعد ما كبرت فامض ؛ و إن شككت في القرأءة بعد 


)١(‏ فرب الاسناد: ۰ ط نجف » ٩۲‏ طحجر ٠كتاب‏ المسائل المطبوع فىالبحاد 
ج ۱۰ ص ۰.۲۸۲ 


ما ركعت فامض * ون شككت في الركوع بعد ماسجدت فامض » و کل شيءتشك 
فيه و قد دخلت في‌حال | خری فامض , ولاتلتفت إلى الشك الا أن تستیقن(۱) . 
نفصيل و لبیین 

اعلم‌ان" الظاهرآن" هذا الخبر اختصار من صحبحة (۲) زرارة التي رواها الشیخ 
قال : قلت لا بيعبدالله لب :رجل شك فى الا ذان و قددخل في الاقامة » قال :يمضي 
قلت :رجل شك في الا ذان و الاقامة وقد كبر قال : يمضي » قلت : رجل شك في 
التكبير و قد قرأ قال : بمضي » قلت : شك في القراءة و قد ركم » قال : يمضي » 
قلت:شك فيا لر کوع و قد سجد » قال: بمسی‌علی صلاته »ثم قال : بازرارة إذاخرجت 
من شيء ثم" دخلت في غيره فشكّك لیس بشىء : 

وهذاالحکم في الجملةإجماعي و نمااختلفوا في بمض خصوصیاته » ولنشر الیها: 

الاول : المشبور بن‌الا صحاب أنه لا فرق في‌الحکم‌المذکور أي عدم‌الرجوع 
إلى المشكوك فيه بعد تجاوز المحل" » و كذا في الرجوع قبله بين أن يكون الشك" 
في الا وليين آوغیرهما » وفيالثنائيئّة و الثلاثية أو غيرهما (۳) . 


(۱) الهداية : ۳۲ . 

(۲) التهذیب ج ۱ ص ۲۳۶ . 

(۳) و ذلك لان هذه القاعدة - و تسمىبقاعدة التجاوز - من الامادات المتلائیةالتی 
جبلت النفوس علی‌السبر علیها والاخذ بها » و الامادات الكاشفة عن واقعة خارجية , لاتختلف 
حالها بالسبة الى الفرائض و السئن‌حتی يقال باعتباد هذهالقاعدة ف ىالاخيرتين دون‌الاو لتین 
أو بعدم شمولها لاجزاء القراءة:و غير ذلك مما سيأتى ذکره فى المتن . 

ولكن لايذهب عليك‌آن اعتبارهذه القاعدة انما يكون فى الافعال المتتابعة والاقوال 
المترادفة » بعد ماكانت معتادة للعامل كالمصلى الذى استمرعلى الصلاة بما فيها من الاقوال 
و الافعال المتتابعة » مدى من عمره » بحيث اعتادها كذلك وأما الذى لم يستمرعلى الصلاة 
بعد » كأن أسلم جديداً وعلم الصلاة أو الذين یبلفون الحلم ولم يصلوا قبل بلوغهم تمريناً 
وتأديباً فلايشملهم هذهالقاعدة. 


ول الشف ال ك لوا اسان ا كو الا ي 


فرائضه فعليه الاعادة » و حکی المحقق في العتبر عن الشيخ قولا دو جوب الاعادة 
لكل" شك بتعلق بكيفية الأوليين » کاعدادهما »> و نقله الشيخ عن بعض القدماء 


من غلمائنا . 

و استقرب الفلا مة فى التذکرة البطلان ان تعلق الشك برکن من الا ولین ؛ 
و الا ول أصوب لعموم الا خبار "و هذا الخبر بالترتیب المذكور فيهكالصر بح في‌شمو له 
للاولین‌کما لابخفی على التامل . 

الثانی : لوشك في قراءة الفاتحة و هو في السورة » فالذي اختاره جعاعة من 
الا صحاب منهم الشیخ آنه‌بعید قراءة الفاتحة “ وذهب ابن ٍددیس إلى أنه لا بلتفت 
و تقل عن المفید أيضاً و اختاره المحقق » و لعل الثاني آقوی لعموم قوله لجا «اذا 
خرجت من شيء ثم" دخلت في غيره » إن بصدق على من شك في قراءة الحمد وهو 
في السورة انه خرج من شيء و دخل في غيره . 

و قد بستدل* على الا و ل‌بقوله في هذا الخبر « قلت شك“ في القراءة و قدر کم» 
فان" ظاهره آن" الانتقال عن القراءة تما يكون بالركوع »و بان" القراءة فعل 
واحد . 

وا جیب بان التقييد ليس فيكلامه يقل بل في کلام الر اوي ۰ و لیس فيكلام 
الراوي أبضاً الحکم على محل" الوصف حتّی بقتضي نفیه عمّا عداء » بل سؤال عن 
حکم محل الوصف » ولادلالة فيذلك على شيء . 

سلمنا لکن دلالة المفهوم لا تعارض النطوق » وکون القراءة فعلا واحداً غير 
مسلم إن المغايرة بينهما حساً متحقق » و في الشرع‌وقع الامی بکل منهما علی‌حدة 
ولهما أحكام مختلفة في الاضطرار » و الاولیین و الا خيرتين , وتناول اسم 
القراءة ليمالا قد ذلك " إنبطلق علىجميع الا فعال الصلاة ا 

لكن برد عليه أثّه نتقض بالا بات كالشك" في. البسملة بعد الشروع في 
التحميد » وكذا الا بات الا خر » ولا سعد التزام ذلككما مال إليه بعض المتأخر بن 


و یمکن أن يقال : الر “جوع هنا أحوط إن القرآن والدعاء غير ممنوع في الصلاة . 
و دخول ذلك في القرآن الممنوع غير معلوم »> ولعل الرجوع ثم" إعادة الصلاة غاية 
الاحتياط » أوعدم الرجوع مع الاعادة . 

الثالث : لو شك نی القراءة و هو في القنوت ٠‏ فالظاهر عدم وجوب العود » 
و قيل يجب العود لماعم , و كذا لو أهوى إلى الركوع ولم يصل إلى حداه ؛ وعدم 
العود فيهما آظپر لاسما في الا وال و الاحتياط ماه" . 

الرابع : لوشك" في الردوع وقد هوى إلى السجود ولم ,ضع بعدجبهته على 
الاارض , فقد اختلف فيه , فذهب الشهيد الثاني رحمة الله عليه إلى العود » و 
جماعة إلى عدمه » واعل" الا خير أقوى للموئّق (۱) کالسحیح با بان قال : قلت لا بى 
عبدالك ا رجل‌آهوی إلى السجود فلم يدرأ رکم أم لم برکم ؟ قال : فد ركع »و 
لعموم صحبحة زرارة المتقد مة وغيرها. 

واستدل” على الا ول بصحيحة (؟)إسماعيل بن جابر قال : قال أ بوعبداله لا 
إن شك فيال رأكوع بعد ما سجدفليمضوإن شك فيالسجود بعدماقام فليمض »كل شي: 
شك“ فيه مما قد جاوزه و دخل فى غيره فليمض عليه » و بصحيحة زرارة المتقدمة و 
صحيعحة حماد (۳) و صحيحة غل بن مسلم (۴) حیث سال السائل فیها عن الشك في 
الر کوع بعد السجود فقر ره للا على ذلكوأجاب بعدم الالتفات . 

و اجیب ان المفپوم لابعارش المنطوق » ورد" بان" | لمنطوق لیس كوه 
فى المقصود » إن يمكن أن يكون المراد بالبوی إلى السجود الوصول إلى حد ه . 


و ریما بجاب عن عموم صحيحني زرارة و إسماعيل بن حاير و نحوهما بان" 


الظاهر دخوله فيفعل من أفعال الصّلاة واليوي ليس من الا فعال » بل من مقدآماتها 


. ۱۷۸ التهذيب ج ۱ ص‎ )١( 
. ۱۷۹ التهديب ج ۱ ص‎ 0 
۰۱۷۸ ج ۱ ص‎ « (۳) 
۰۴۷۳ : ص ۲۲۸ , التهذيب ج ۱ ص ۱۷۷ ۰ السرائر‎ ١ الفقيه ج‎ )۴( 


۶ كتاب الصلاة 
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ولابخفى أن هذا الفرق تحكّم , ولمل الا حوط المضي فى الصلاة ثم" إعادتها . 

الخامس : لوشك" بعد رفع رأسه من الركوع » هل وصل إلى حد الراکعام 
لا؟ مع جزمه بتحقق الانحناء في الجملة » وكون هو به‌بقصد الركوع * فيحتم لا لعود 
لاته برجم إلى الشك" في الركوع قائماً . 

و روي في الصحيح (۱) عن عمرانالحلبي” قال : قلت: ال جل بشك" وهوقائم 
فلابدري أركم أم لا ؟ قال : فليركع » ولما مس" من الا خبار الدالة على العود قبل 
التجود: 

د ل ارو ا وی عن ا ودار( ا ا عدا 
عليهالسلام آستتم" قائماً فلا أدرى أركعت أم لا قال : بلى قد ركعت » فامض في صلاتك 
إِنّما ذلك من الشيطان » و لاان" الظاهر وصوله حينئذ إلى حد الراكم . 

ول او هو که ك ا ل که الفك مان الغالى ان ل 
هذا الشك" لابصدر إلا" منه » وقوله ها « إنما ذلك من الشيطان » لابخلو من إيماء 
إلبهء أوعلىمن ظن"وصوله!ٍلی‌حد" الركوع كما هوالغالب في مثله » و حمله على القيام 
من السجود أو التشپد بعيد » وإن أمكن ارتكابه لضرورة الجمع . 

السادس: لو شك في السجود ولا ستکمل القيام » وقد أخذ فيه » فالا قرب 
وجوت ال ان كا اانا تدان وا ف الارن القن از عازن 
أبيعبدالل و وصفه الا كثر بالصحة(۳)لكن فيطريقه أ بان وهو وإنكان موقاً لكن فيه 
إجماع العصابة, قال : قلتلا بي عبدالله لا : رجل‌رفم رأسهمنالسجود فشك" قبل أن 
سنوي جالساً فلم يدر أسجد 1 لم ,سجد ؟ قال: سجدءقلت : فرجل نپش من سجوده 
فشك" قىل أن ی قائما فلم يدر اه ام لم سجد ؟ قال : سجد » و یمکن أن 
بكرن مخفا الفموداك] ا هوان ا ا ی ذا اس ال ال 
ومقد ماتيا . 

)١(‏ التهدیب ج ١‏ ص ۱۷۸ ط حجر ج ۲ ص ۱۵۰ط نجف. 


(۲) التهذيب ج ۲ ص ۱۵۱ ط نجف »ص ۱۷۸ ط حجر . 
(۳) التهذيب ج ۱ ص ۱۷۵۹ . 


السابع : لوشكة في السجود وهو بتشبد ‏ أو فى التشبد وقد قام » فالا ظبرأنه 
لا بلتفت » و به قال الشيخ في المبسوط » وكذا لوشك" في التشپد ولما ستکمل القيام 
وقال العلا مة في النپابة : برجم إلى السجود و النشهد مالم يركم . 

وني الذكرى نسب هذا القولإلىالشيخ في النهاية » مع أنه قال في النهاية بالفرق 
بين السجود والتشبهد , حيث قال : « فان شك“ في السجدتين وهوقاعد أوقدقام قبل أن 
يركع عاد فسجد السجدتين » فان شك“ في واحدة من السجدتين و هو قائم أو قاعد قبل 
الركوع فلیسجد » و من شك“ في النشېد و هو جالس فليتشهد » فان كان شکه في 
التشبد الا ول بعد قيامه إلى الا لة مضى في صلاته » ولس عليه شيء . 

ونقل عن القاضي أنه فرق في بع ض كلامه بين السجود والتشبد فأوجبالرجوع 
بالشك في التشبد حال قيامه دون السجود * و في موضع آخر سوی بينهما في عدم 
الرجوع » وحمل على أنّه آراد بالشك في التشيد تركه ناسياً لثلا" يتناقضكلامه , 
والاظهر عدم الرجوع في الجميع » لما عم" من عموم الا خبار . 

ول نكا نال امد ال و ا قال هحقل E‏ 
عن رجل سپی فلم بدر سجدة سجد أمثنتين » قال : بسجد | خرى » و ليس عليه بعد 
انقضاء الصلاة سجدتا السو » وهي محمولة على ها إذا ذکرقبل القيام جمعاً . 

و ریما ستشکل الحكم بعدم العود إلى السجود إذا شك" فيه في حال التشهد 
نظرأ إلى رواية عبدالرحمان السابقة » لدلالتها على العود قبل تمام القيام » فيشمل 
ماکان بعده تشد » و | جیب بان" الظاهر منپا ماإذا لم يكن بعده تشد لقوله :نبض 
من سجوده » فان"الظاهرمن‌القیام‌عن السجود عدم الفصل‌بالتشهد إن حينئذ بکون قياماً 
عن التشيد لاعن السحود . 

الثامن : لو رجع الشاك في الفعل في موضعه » و ذكر بعد فعله أنه كان فعله 
فان کان ركنا بطلت صلاته » وال" فلا » سواء كان غيرالر كن سجدة أوغيرها على اللشهور 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۱۷۸ ۰ الکافی ج ۳ ص ۳۴۹ . 
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بين الا صحاب » وقال اليد المرتضى ( ره ) إن شك في سجدة فأتى بها ثم ذکر فليا 
أعاد الصلاة » وهو قول أبيالصلاح و ابن أبيعقيل . 

والا ول أقوى لصحيحة منصور بن حازم )١(‏ عن آبي عبداله قلا قال : سألنه 
عن رجل صلی فذكر أنه زاد سجدة ؛ فقال : لا بعید الصلاة من سجدة » و بعيدها 
دن ركم 

وموثقّة عبيد بن زرارة (؟) قال : سألت آباعبدالة ها عن الرجل شك فلم 
ندر انين نتن أ و احدة فسحد | خری‌ثه" استىقن أنه قدزاد سحدة » فقال : لاوالله 
لا بفسد الصلاة زبادة سجدة 2» و قال : لا بعيد صلاته من سجدة ؛ و بعيد ها من 
ركعة . 

وهنا فرع آخر اختلفوا فيه » وهوما لوشك" ات وهو قائم فركع ثم ذكر 
قبل رفعه, فذهب الکلینی" والشیخ والمرتضى وابنإدرس إلى آنه برسل نفسه‌للسجود 
والمشبور بين المتأختر ين بطلان الصلاة (۳) لتحقّق زيادة الرکن » إن ليس للقيام عن 
الركوع مدخل في تحقّقه, وللا صحاب فيتوجيه كلام القدماء وجوه : 

منها آن" الانحناء الخاص مشترك بين الرکوعوالپوی إلى السجود » و بتمیز 

الا ول عنالثاني بالرفع عنه (۴) ولم بثبت‌آن" مجرد القصد يكني‌ني‌کونه رکوعاً » فاذن 


(۲۵۱) التهذیب ج ۱ ص ۱۸۰ . 


(۳) الا اذا تذکر حين الهوی للر کوعأو قبل أن يتطأمن فى د کوعه . فأرسل نفسه 
الى السجدة . حيث لا يتحقق الر کوع بالنية فقط ولابالنية و الهوی , الا اذا وصل الی‌حد 
الر کوع و اطمئن اطمیناناً ما , وهو واضح » ولعل‌هذه المشایخ العظام من القدماء » نظروا 
الی‌هذه الصورة . 

(۴) و لعل هذا هو الظاهر من لفظ الکلینی حیث قال فی ج ۲ ص ۳۶۰ : « فان 
شك و هو قائم فلم یدد أدكع أم لم یر کم ۰ فليركع حتی یکون على یقین من دکوعه .فان 
دكع ثم ذکر أنه قد كان ركع فلیرسل نفسه الى السجود منغير أن يرفع رأسه من ال رکوع 
فان مضى ودفع رأسه من الر کوع ثم ذكر أنه قد كانركم فعليه أن يعيد الصلاة لانه قدزاد 


لا بلزم زيادة الركن . 

و منها ان كه الشپید - و الذکری بعد تفوية القول آلا ل حبث قال : 
لان" ذلك وإنكان بصورة الرکوع » الا أنه في الحقيقة لیس برکوع لبن خلافه؛ 
والهوی" إلى السجودمشتملعليه؛ وهوواجب» فیتأدی الپوی" إلى السجودبه» فلایتحفق 
لز بادة حینثذ بخلاف‌ما لوزکر بعد رفع رأسه منالركوع لان الزيادة حینذمتحققة 
لافتقاره إلى هوى السجود . 

وتا ان ذال اد لم تقتض را ليكة الضا2 ولا وخا عق ب 
الموظف » فلا تکون مبطلة » وإن تحقق مسمتی الر کوع لانتفاء مایدل" على بطلان 
الصلاة بزيادته على هذا الوجه من نص أوإجماع . 

ومنها أن“ بعدتسليم تحقئّق الزيادة المنساق إلى الذهن ممادل" على أن الزيادة 
في الصلاة مبطلة » وكذا مادل على أن" زيادة الركوع مبطلة غيرهذا النحو من الزيادة 
فبحصل التَأمّل في السئلة من حيث النظر إلى العموم اللفظي » و السیاق الخاص من 
حيث الشيوع والكثرة » والتعارف إلى الذهن . 

ولا بخفى وهن الجميع ولعل" الباعث لم على إبداء تلك الوجوه اختيار أعاظم 
القدماء هذا المذهب » ولا آظنهم اختاروه لتلك الوجوه ۰ بل الظاهر أنه وصل ایهم 
نص" فى ذلك لاسما ثقةالاسلام » فاه من أرباب النصوص » ولایعتمد على الااداء » و 
المسئلة محل إشكال والاتمام ثم" الاعادة طریق الاحتياط . 

ولو وقع مثل ذلك للماموم خلف الا مام أو للامام وانفرد كل منهما به » فلا 
| بعد صحّة صلاته لتأيّده بالا خبار الدالة على أنه لاسو للماموم مع حفظ الا مام 
و بالعکس ؛ وان‌کان الا حوط لها نا ما ذکر . 

التاسع : لو تلافی ما شك" فيه بعد الانتقال عن محله » فالا شهر بل الا ظهر 
أنّه تبطل صلاته " إن کان عمداً » سواء كان ركنا أوغيره » لا ان" زيادة فعل من أفعال 

الصلاة فيها عمداً وجب البطلان » إلا أن يكون من قبيل الذکر والدعاء و القران 


فى صلاته ركعة . 


الذي لابوجب زبادته البطلان » واحتمل الشبيد في الذكرى عدم‌البطلان بناء على أن" 
ترك الرجوع رخصة » ولایخفی ضعفه . 
العاشر : لا خلاف ظاهراً بين الا صحاب في أنّه ليس لناسي ذكر الركوع أو 
الطمأنينة فيه حتی ينتصبء ولناسي الرفع منالركوع أوالطمأنينة فی‌الرفع حتی يسجد 
والذكر فىالسجدتين أوالسجودعلىالا عضاءا لسبعة سوى الجببة أو الطمانينة فيهما » أو 
في الجلوس بينهما ‏ أو إكمال الرفع من السجدة الاولی حتّی سجد ثانياً » و كذا 
لوشك” في شىء من ذلك ۰ الرجوع إليها » ولاتبطل الصلاة بذلك؛ ولابلزمه شيء الا" 
علىالقول بوجوب سجود السو لكل زيادة ونقيصة في السهو . 
والدليل على الجميع فوت محالها » وفقد الدليل على الرجوع إليها » و على 
بطلان الصلاة بتر کہا ناسياً » وقد وردت الروایات في خصوص بعضها . 
وقد يقال : ضابط التجاوز عن الحل في الشك هو الشروع في فعل موضعه 
بعد ذلك الفعل + سواء كان ركنا أو غيره » إلا ما آخر جه الدليل » وافي السپو فوت 
المحل بأن يدخل في ركن هو بعد ذلك المنسى أو كون تداركه مستلزماً لتكرار 
ركن أو تكرار جزء من أجزاء ركن : 
آما تكرار الركن فكنسيان ذكر الركوع وتذكره بعد رفع الرأس منه » فان" 
تدار که بوجب تکرار الرکوع » وتکرار جزء الرکن کنسیان ذکر إحدى السجدتین » 
وتذكره بعدالرفع » فان العود إليه لا بوجب تكرار الرکن» لکن يوجب تكرار جزء 
منه » فان السجدة الواحدة جزء من الرکن » و هو السجدتان (۱) . 
ولاینتقض ذلك بالرجوع إلى تكبيرة الافتتاح إذا ذکرها بعدالشروع في القراءة 
لان" الکلام بعد الدخول في الصلاة » ومن نسي التکبیر لم بدخل بعد في الصلاة » وما 
ذكره الفقهاء من بطلان الصلاة فيه ٠‏ فهو على المجاز ' و إن اكتفى في إطلاق الاسم 
(۱) ویمکن آن یقال : ضابلة قوت‌المحل فی تدادك الاجزاء المشية هو آن آجزاء 
الصلاة تفوت‌محلها عند الدخول فی‌الر كن كالقراءة و القنوتو التشهد و السجود والر کوع 
و آما أجزاء آجزاء الصلاة فيفوت محلها بفوات ظرفها , کذکر الرکوع و ذکر 
التجود.. 


صورة الصلاة » فلم يتغير في الصورة المذكورة صورتها بالعود إليه » فلم تنتقض 
القاعدة . 

وقال الشپید الثاني رفع الله درجته في ضابط السپو بأنة : فوته إِنّما هو بأن 
یکون الرجوع إليه مستلزماً لزيادة ركن أو سجدة و هو أيضاحسن . 

-٠‏ الخصال : عن أبيه» عن سعد بن عبدالله » عن عل بن عيسى » عن القاسم 
ابن بحیی > عن جداء الحسن » عن ابي بصير و عل بن مسلم > عن الصادق » عن | بائه 
قال : قال أميرالمؤمنين ا : لا يكون السو في خمس : في الوتر » والجمعة» و 
الركعتين الاوليين من‌کل صلاة » وفي الصبح » وفي المغرب )١(‏ . 

۱ - قرب‌الاسناد : عن غيل بن خالد الطبالسي » عن العلا » عن أ بىعبدالله 
عليها لسلام قال : سالته عن الر جل بصلي الفجر فلابدري أركعة صلی أوركعتين ؟ قال: 
بعید» فال له بعضاصحابنا وأناحاضر: واطفرب ؟ قال: والغرب , قلت له آنا : والوتر؟ 
قال : نعم ! والوتر » والجمعة (؟) . 

بیان : روی الشيخ_رم الخبر الا خير عن العلا بسند صحیح (۳) هکذا قال : 


(۱) الخصال ج ۲ ص۴۶ ۱۶. 

(۲) قرب الاسناد ص ۱۶ط حجر : ۲۳ ط نجف . 

(۳) التهذیب ج ۱ ص ۱۸۶ » و فقه الحديث یبتنی علی‌آن حفظ الر كعات فر ضفى 
السلوات المفروضة بقوله تعالی « حافظوا علیالصلوات وا لصلاة الوسطی » على مامر بیانها 
فى ج ۸۲ ص ۲۷۷ ۰ فالر کعتان الاولتان من کل دباعية کالفجر والجمعة یکون حنظهما 
( بحيث يعلم أن هذه الركعة الاولی و هذه الركعة الثانية ) ركنا تبطل السلاة بالاخلال به 
مطلقا عمداً و سهواً وجهلا ونسياناً . علی‌حد سائر الادکان. 

و آما صلاة المنرب فأولتاها کالر کعتن‌الاولتین من الر باعية » وأما ثالثتها فقدزیدت 
لتكون عدد الفرائض وتراً » ولذلك صاد حفظ ثالثتها أيضاً کالفرض ۰ يجب التحفظ علیها 
لثلا تسيرا لفرائضشفعاً سه . 


سألته عن الر جل بشك“ فى الفجر » قال : بعيد » قلت : والمغرب ؟ قال : نعم والوتر 
والحيفة فو غو ان سا کف 

و ستفاد میا لخبر بن أحكام : 

الاول : أنة الشك" في الفجر والمغرب بوجب إعادة الصلاة » و هو المشپود 
بين علمائناء قال في‌المنتپی : لوشك” في‌عدد الثنائيةكالصبح » وصلاء السفر » والجمعة 
والکسوف أو في الثلائية كالمغرب أو في الاوليين من الرباعیات آعاد » ذهب إليه 
علماؤنا أجمع إلا" ابن بابوبه فانه جوتز البناء على الا قل والاعادة » و نقل عنه في 
المختلف والشپید في الذكرى من المقنع ماسياتي . 


ب فعلیالمصلی‌اذا لم يحفظ ركعاتالمغرب بأن تلك اولاها وتيك ثانيتها (بالفرض) 
وهذه ثالثتها (بالسنة ) فعليه أن يبطلها رأساً بالتسليم على النبى(ص) واستيناف الصلاة حتى 
يكون على يقين من وترها . 

ولو عالجها بمايعالج الر باعية بالبناه علی‌الاکثر- أوالاقل على قول ابن بابويه ‏ بقى 
احتمال کون المغرب شفعاً بحيث لايمكن دفعه . فحينئذ يكون المصلى قد أخل بالسنة 
النبوية التى جعلت داخل الفرض و قد قال فيها رسول الله (ص) « السنة سنتان : سنة فى 
فريطة الاخذ بها هدى و تر كها ضلالة » و کل ضلالة سبيلها الى الناد . 

وهكذا يكون حكم صلاة الوتر حيث جعلت ثلاثة لتكون النوافل المسئونة وتراً من 
حيث الاعداد » الا أن الامر فى النوافل المسنونة أسهل . لكونها سنة خارجة عن الفرض و 
الاخذ بها فضيلة وتر کها الى غير خطيئة . 

فكما قلنا مرادا أن النبى (ص)كان یصلی من النوافلضعفى الفريضة فكان. يصلىصلاة 
الجمعة بهيئة مخصوصة و كيفية ممتازة » ثم يصلى ضعفها صلاة العيدين . فصلاة العیدین مع 
کونها سنونة ؛ ريم فی عاد أحامها ملاة الجسمة . هکذا و الوتر من النوافل 
یتبع حکم صلاة المفرب » ولوذهب‌علی المصلی حفظ ركعاتها -سواء فىذلك صلاء العیدین 
و الوتر ‏ عليه أن يبطلها بالتسليم و يعيدها بحکم السنة , و الله هو الموفق للصواب . 


۷- باب احکام| لشك والسپو -۱۶۷- 


ثم" قال الشپید : وهو قول نادر وظاهر کلامه في الفقيه بوافق‌المشپور والا قرب 
الا وال لدلالة الا خبار اة علیه , وأخبار البناء علی الا قل محمولة علی‌التقیة 
لاتفاق المخالفن عليه » وسيأتي الکلام على مذهب الصدوق عند نقل‌کلامه . 

والسهو الزاقع في الخبر الا ول وطلاقه محمول على الشكك" في عدد الرکعات 
بشپادة سائر الا خبار » وقد مر" حكاية الشیخ القول بابطال الشك" و السو مطلقاً في 
الا ولین من کل صلاة » و ظاهر استدلالپم شموله لثالثة المغرب أيضاً . 

ثم" اعلم أن" عموم النص" و فتاوی الا صحاب يقتضي عدم الفرق فى وجوب 
الاعادة بين الشك فى الز بادة والاقصان » ویژیده مارواه الشيخ عن الفضیل (۱) قال : 
سألته عن السپو فقال : فى صلاة المغرب إذا لم تحفظ مابين الثلث إلى الا ربع فاعد 
صلاتك . 

الغافى : أن الغاشة فی‌عدد الانوليين من الرباعيّة بوجب البطلان علیالا هر 
والا قوی » وقال العلامة فى المنتهی والشهید فى الذکری : إِنّه قول علمائنا أجمع , 
إلا" أبى جعفر بن بابوبه فاته قال : لو شك" بين الركعة و الركعتين فله البناء على 
الركعة (؟) . 

وقال والده : إذا شك فى الركعة الا ولى والثانية آعاد » وإن شك" ثانياً وتوعتم 
الثانية بنى عليهاء ثم" احتاط بعد لتسليم بركعتين قاعداء ون توهنم الا ولى بنى عليها 
ونشبد فی‌کل" ركعة فان تبقتن بعدالتسليم الزيادة لم يضرت » لان التسليم (۳) حائل 
بن‌الرا بعة والخامسة » وان تساوى الا حتمالان تخیر بين ركعة قائما وركعتين جالسا. 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۶ . 

(۲) و فيه أنه لوبنی على الاقل - كما یقوله العامة - سواء فى ذلك کل الشكوك ؛ 
ذهب عليه حفظ الر کعات‌وتراً » و تطرق احتمال الشفع فیها ۰ بحیث لایزول ذلك أبداً › 
الا بابطالها واستیناف الصلاء .وسيأتى لهذا البحث تتمةبعوت الله ومشيئته . 

(۳) استظهر العلامة المؤلف دضوان الله عليه أن الصحیح بدل التسلیم التشهد , كما 
سیظهر من فقه الرضا ( هامش الاصل ) . 


لمعا كتاب الصلاة 


قال فى الذكرى : وأطلق الا صحاب الاعادة ولم نقف له على روابة تدل" على 
ما ذكره من التفصيل انتپی . 
أقول : ماذکره مأخون من فقه الرضا له كما ستعرف » وعلی‌کل حال العمل 
بالشهور اول + لصحة آخباره و کثرتپا ؛ وبعدها عن اقوال المخالفن, والظاهر أن" 
الا او ی الا .ول ق موا من اه وتا حول عن 
النافلة . 
الثالت ۰ اد الشك" في عدد الجمعة مبطل , والکلام فيه کالکلام في الفجر » 
نم" الظاهرمن الروابات أن الثنائيئّة والثلائية من جمیم الصلوات الواجبة الك في 
أعدادها بوجب‌البطلان کصللاة السفر, والجمعة » والعيدين » والکسوف والصلاةالمنذورة 
الْنائة والثلائية, والا بات والطواف. 
ولوکان الشك" في صلاة الکسوف في عدد الرکوع فان تضمتن الشك" في الرکعتین 
كما لوشك" هل هو فيالركوع الخامس أوالسادس بطلت » وإن لم يكن کذلك‌فالا قرب 
البناء على الاقل" لما عر في رکوع اليومية . 
وهنا قولان آخران غرسان لقطبالدين الراوندي » والسد حمالالدین أحمد 
اخ طاوس - ده - ترکناهما لطولیما و كله الجدوی فنپما ؛ ود ك ها الشرية - ده - 
في الذکری » فمن آراد الاطلاع عليهما فليرجع إليه. 
اثر ابع : بدل الخبران علی أن" الشكث" ق‌الوتر بوجب البطلان » و هو مخالف 
للمشپور من التخییر فی النافلة مطلقا بن البناء علی الا قل أو الا کترویمکن الحمل 
على خاو الوتر النذورة آوعلی آنه لماکان الوتر ,طلق غالا على اللات فیحمل‌علی 
الشك بين الاثنتين وا لثلاثإذا لشك بين لواحد والائنتین شك فالشفع حقبقة» والشك بين 
الثلاث والا دبع نادر » فيعود شكّه إلى أنه علم إبقاع الشفع وشات" في آنه هل أوقع 
الوتر أملا ؟ ولمتا كانت الوتر صلاة برأسهاء فا ذا شك" في إيقاعبا بلزمه الاتيان بها 
ولیس من قبیل الشك نی الرکعات . 
على أنه بمکن تخصیص عموم حكمالنافلة بالخبرین كما فعله بعض المتاخرین 


۷ - باب احکام الشثا لسپو وء١1-‏ 


أوعلى الفضل والاستحیات 6 و لعله حون : 

۳ - قرب‌الاسناد : عن عبداللة بنالحسن » عن جده علي بن جعفر » ع نأخيه 
قال :سا لته عن‌الرجل بقوم في صلاتدفلا يدري صلی‌شیثا أملا “كيف ,صنع ؟ قال : بستقبل 
الصلاة )١(‏ . 

۱ نوضيح: اعام أن المشهور بين الا صحاب ان" من لم يدركم صلی بعید الصلاة 

عم انهم ذكروا حكم السيو دين اعداد الر كعات معأ > فكلامهم بحتمل وحن : 

الا ول أن يكون مرادهم كثرة أجزاء الشك بحيث بدخل فيه الواحد والائنین 
¢ و هو الظاهر من کلام الا كثر. 

الثانى ما ذكره والدي قداس سره نقلا عن مشابخه» وهو آن" الشك فال ر كعات 
(نما ييكون إذاعلمإتمام ركعة لامحالة » وهذا هوالشك" الذي لايعلم إتمام الركعةأيضا 
كأن بشك" قائماً بن‌الواحدة والائنتین . فلا لم بتیقن‌الواحدة فکاثه شك“ هل‌صلی 
شيئاً أم لا ؟ وهو الظاهر من هذا الخبرء و بحتمل وجپاً آخر » وهو أن یکون الشك” 
في أنّه هل شرع في السلاة وكير أم لا ؟ و بطلانه ظاهرء و آما الا ولیین فلتعلق الشك 
بالا و لین » فا لصلاة باطلة على اطشپور . 

والشخ في العپذ س(۲) احسن واحاد 2( حي ا ا معنيين الا و لين 2( ا 
ومن شك فلم بعلم صلی واحدة أمثنتين أو ثلائا او اربعا وجب عليه إعادة الصلاة ثم 
اق الا خار الدا لد على ذلك 6 فال : ومن کان ٤‏ صللاته ولم ددر ماصلی ؟ وحجب 
علمه إعادة الصلاة م ره هذا الخمر سمل a‏ )۳( ۰ 

و با لحمله الحکم مطلان صللاة من لم بدر کم 3 هو المشهور دين الا صحاب 6 
۳۳ فال ق‌المنتپی : وعله علماه نا > ومقتضی کلام الصدوق في الفقه حواز المناء على 
الاقل" فيه أيضاً وقال والده : فان شککت فلم تدر أواحدة صلیت أمائنتين ام ثلاث 


(۱) قرب الاسناد : ۱ ط حجر › ۵ ط نجف . 
(۲) التهذیب ج ۲ص ۱۸۷ - ۱۸۸ ط نجف . 
(۳) التهذيب ج؟ ص ۱۸۹ ط نجف › ج ۱ ص ۱۸۹ ط حجر أيطاً . 


۱۷ گتاب الصلاة 


أم أدبعاً صليت ركعة هن قيام وركعتين من جلوس . 

و بدل" على المشهور أخبار صحيحة كثيرة » وعلى البناء على الا قل صحيحة علي 
ابن يقطين (۱) قال : سألت أبالحسن ا عن الرجل لا يدري كم صلی واحدة أو 
اثنتين أم ثلاثاً قال عليه السلام: يبني على الجزم » و بسجد سجدتي السهو » ویتشهد 

و لعلپا محمولة على التقية أو الاثقاء على الراوي » لكونه من الوزراء » 
واختلاطه مع المخالفين › وهذا الحكم على هذا الوجه مشپور بين المخالفين ورواياتهم 
وأردة به . 

و حملها الشيخ على أن المراد بالجزم استیناف الصلاة و حمل العم بالسجود 
على الاستحباب » ولابخفی بعده » وحملها العلا'مة علی‌کثیرالسپو وهو آیضاً بعید » حع 
أن“ البناء على الجزم لا بطابق حکم کثیرالسپو » و يدل“ عليه آخباد ا خر محمولة 
على التقيئة » ولو قبل بالتخییر أيضاً فلا دیب أن" العمل بالمشهور أحوط و أولى . 

۳ قرب‌الاسناه : عن عل بن خالد الطيالسي » عن‌العلاء بن دزین قال : 
قلت لا بي‌عبدانه ا : رجل صلى رکعتین وشكة في الثالثة » قال : يبني.علی اليقين 
إذا فرغ تشد وقام قاثماً » وصلی ركعة بفاتحة الکتاب (؟) . 

۴- معانی الاخباد : عن أحمد بن‌الحس‌القطان » عن ابن‌عقدة » عن‌النذر 
ابن عد » عن جعفر بن سلیمان » عن عبداله بن الفضل الپاشمي قال : كنت عند 
أبي عبدالل ا فدخل عليه رجل فسأله عن رجل لم يدرواحدة صلى أو اثنتين ؟ فقال 
له : بعيد الصّلاة » فقال له : فاین ماروي أنْتالفقيه لابعند الصّلاة ؟ قال : اما ذاك 
في الثلاث والا دبع (۳) . 

۵ - الهداية : قال السادق لقلا لعمار بن موسی : با عمار أجمع لك 


(۱) التهذیب ج۲ص ۱۸۷ ط نجف» ج ۱ ص ۱۸۹ ط حجر . 
(۲) قرب الاسناد : ۱۶ ط حجر » ۲۳ ط نجف . 


(۳) معانی الاخباد ص ۱۵٩‏ ودواه فى التهذيب ج ١‏ ص ۱۹۰۰ . 


السپو كله في كلمتين : متی ما شککت فخذ بالا کثر , فاذا سلمت فا" ما ظاننت 
أتك نقصت (۱) . 
بیان و فصیل 

آقول : هذا الخبر مروي” في الفقيه (۲) بسند موق و في النهذیب بأسانيد 
عن عمار (۳) و عليه عمل أكثر الا صحاب بعد التخصبص بما سوی الثنائيّة و الثلائية 
و الا ولین من الر باعيّة » ولنورد تفاصیل الا حكامالمستنبطة هنا في‌مباحث لیسهل 
عليك فم ما سيأتي من الا خبار المفصلة . 

الاولالشك بین‌الافنتین والثلاث: و المشپور بين الا صحاب أنه مني 
على الثلاث و تم“ ثم" بأتي بصلاة الاحتباط (۴) وفي المسئلة أقوال خر : 


(۱) الهداية : ۰۳۲ 

(۲) الفقیه ج ص۲۲۵ . 

(۳) التهذیب ج ۱ من ۲۳۴ و ۲۳۵ ط حجر ۰ ج۲ص۳۴۹ و ۳۵۳۲ طنجف. 

(۴) قد عرفت أن حفظ الر کعتین الاولتين من الادکان بمعنی أن یتثبت و بتحفظ أن 
هذى الاولی وهذه الثانية ( وهکذا الثالثة من المغرب بحکم السنة حکماً موضوعیاً كما فى 
تكبيرة الاحرام حيث كان یلحق بالادکان لذلك كما عرفت فى ج ۸۳ ص ۱۶۰ ) فعلی هذا 
اذا شك فى الثالثة من الرباعية قبل تحفظ الثانية بمعنى أن يكون قبل اكمال السجدة 
حيث يؤل شكد دين الاثنين و الثلاث تبطل صلاته . 

و أما اذا شك بين الاثنين و الثلاثت بعد اكمال السجدة اعنى تحفظ الثانية أوبين 
الثلاث و الاربع وغير ذلك من الفروع ٠‏ فمليه أن یبنی على اليقين بمعنى أن يحة-ال حيلة 
يثيقن معها أنه لم يزدفى جمع الفرائض على السبع عشرة » ولايتحصل على هذا اليقين الا 
بالبناء علىالاكثروا لتسليم ثم الاتيان بر كعة أوركعات يحتمل فواتها منه منفصلة » ولابدعفى 
ذلك لانها من دكات السنة غل ای حال » وان‌جعلت داخل الفرش . 

بيانه أن الر كعات السبع الزائدة على الاولتن انمازیدت بسنة الثبی (ص) آدخلهافی 
الفرض قبل التسليم منه »ثم انه صلىالله عليه و آله سلم مرة فىصلاته بعد تمام الر كعتين سه 


NV‏ كتاب الصلاة 


ا التاء على الا فل و تون خن اسف امرك . 

و منهأ تحودز المناء على الا قل وهو الظاهر من الصدوق ف الفقمه 

و منها قول علي" بن بابو نه حيث قال : كما نقل عنه « وإذا شككت بين الا ثنتين 
و الثلات و ذهب وعمك إلى الثالثة فاضف الا را هة , فاذاسلمت صلت ر که بالحمد 
وحدها »ون ذهب وحمك إلى الا قل" فابنعليه وتشپد في‌کل ركعة ثم" اسجد للسپو 
و ان اعتدل وهمك فات بالخیار ان فت بنیت على الا قل" و تشبدت فى کل" 
ر کعه و إن شنت شت على الا کثر وعملت ماوصفناه . 

ومنباما نقل عن الصدوق في المقنع من بطلان الصلاة بذلك الشك و زر 


-عمداً لیتفقه‌المتفقه‌آن‌مذه الر كعات الزائدة لم تدخل فىالفرائض بتة ولم تتصل بها بحيث 
لا يجوز انفصالها » ب لالانفصال جائز فىموارد السهوأوالاضطرار . 

فاذا سها المصلى وسلم بعد تمام الر كتين مثلا فقد تمت صلاة فرضه ۰ عليه أن يأ تى 
بالر كعتين المسنونتین منفصلة بعدها بتحريم و تسليم » وذلك لما مر أن التسليم مخرجعن 
الصلاة بحكم السنة وضعاً كما فى تكبيرة الاحرام ( وقد مر الكلام فيه أيضاً فى ج ۸۳ ص 
١‏ ) فلايمكن الفاء التسليم و الاتيان بهاتين الركعتين متصلة و سي_أتى الاخباد فى 
ذلك انشاء اللهتعالى . 

و هكذا اذا اضطر المصلى عندامتثال الاوامر فلم يجد حيلة الا بانفصال ركعاتا| لسنة 
عن الفرض » مثل ما اذا شك فى أنه مسافر أملا ‏ امالشك يتعلق بحاله , أوشك من حيث 
المسافة ‏ فله أن يسلم عند تمام الر کعتین فريضة و يحتاط بر کعتین اخریین سنة يقرء فيها 
بالحمد وحدها . حتى يكون علىيقين من امتثاله . 

و من ذلك اذا شك بين الثلاث و الادبع مثلا » يسلم عند تمام الركعة عمداً و يصلى 
الر کعة المشكوكة منفصلة بتحريم و تسليم , حتىيكون على يقين من ركعاته : 

هذا هو الاصل الذى قاله عليهالسلاملعمارحيث سئل: هذا أصل فقال: نعم؛ أى نعمهذا 
أصل وقاعدة يتفرع عليه فروع » وسيمر عليك فى الاخباد مالايمكن اخراجه الا على هذا 
المبنى . ولل المن و التوفيق . 


كلامه فيه » و قد نقل الفاضلان الاجماع على عدم الاعادة في aT‏ في 
الا خير تمن . 

أما القول الا ول فقد قال في الذكرى : لم نقف فيه على روابة صريحة و 
نقل فيه ابن أبي عقيل تواتر الا خبار » واستدل" الشيخ عليه بما رواه في الحسن عن 
زرارة (۱) عن أحدهما 4 قال : قلت له : رجل لا بدري أواحدة صلى أءاثنتن » 
قال : بعيد » قلت : رجل لابدري أثنتين صلی أم ثلاثاً ؟ قال : إن دخله الشك” بعد 
دخوله في الثالثة مضي في الثالثة » ثم" صلی الا خرى » ولاشيء عليه ويسلم . 

وه اغرال على وی واا سل فلن القاء على الا فق" 
إذا وقع الشك" بعد دخوله في الثالثة وهي الركعة المترد دة بن یا تا و 
لا التردادة من کونها ثاية أواثالئةا.. لان ذلك شك في الاولین و هو مبطل 
ی 

و تما قال با : « مضی في الثالثة» اشعارا باته بجعلها ثالثة وبضم* لها 
الرابعة » و بحتمل‌آن یکون المرادبقوله: ثم" صلی‌الا خری صلاة الاحتباط » و یکون 
عدم ذكر التسليم ولا ما لعدم وجو به اوظپوره » الا آن" الاستدلال بهذا الاحتمال 
ال یل 

سكن ان قال مظان ا د اکال ال کدف 
اخبار صحبحة کثيرة دالة على أن" الاعادة فى الا ولبین » و السنپو في الا خبرتین > 
فبقي الکلام في البناء على الا قل" أو الا كثر » فعموم رواية عمار مع تأده بالشهر 
بين الا صحاب ‏ و مخالفة العامة » واد عاء ابن أبي عقيلوهو هن أعاظم العلماء تواتر 
الا خبار فی ذلك » كي لترجنح البناء على الا کثر » و إن كان القول بالتخبیر ذا 
لا بخلو من قوة 

و آما مارواه الشیخ فيا لصحیح‌عن عبيد بن زرارة (۲) عن أ بيعبدال لا قال: 


(۱) التهذیب ج ۱ ص ۱۹۰۰ , الکافی ج ۳ ص ۳۵۰ . 
)۲( التهذيب 5 ۲ ص ١9#‏ ط نجف ج ۱ ص ۱۹۰ ط ححر » ورواه | لصدوق فى ,+ 
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سألته عن رجل لم بدررکمتین صلی أم ثلاثا ؛قال:بعید » قلت: اليس يقال : 
الصلاة فقمه ؟ فقال إنما ذلك في الثلاث والا" ريم * 

فيمكن الجمع بينها وبين حسنة زرارة بوجهین : 

أحدهماأن بقال: إتمايعيد إذا دخل الشك قبل الد خول فيا لركعة المترد دة 
بين الثالثة و الر ابعة » فيخصص هذه الرواية بغير الصورة المذكورة » ومقتضی هذا 
الجمع إعادة الصّلاة إذا كان الشك بعد إتمام الركعتين » و قبل الدخول في الركعة 
المذكورة » وهو خلاف المشپور و المختار ٠‏ 

لا" أن يقال إذا رفع رأسد من السجود بحصل الدخول في الركعة الاأخرى 
بأن يقال : رفع الرأس من الثانية من مقد"مات القيام » لا أنه واجب مستقل خلافاً 
للمشهور » و الدخول في مقد مةالشيء فى قوة الدخول فيه ٠‏ 

و ثانيهما التخبير بين الاعادة و الاتمام إذا كان الشك بعد الدخول في الركعة 
المذكورة » كما قيل . 

و الشيخ حمل صحيحة عبيد على الشك في المغرب » والا ظهر حملها على ما 
إذاكان الشك" قبل إكمال السجدتين » وكذا حمل مفپوم رواية زرارة على ذلك إذيكفي 
في فائدة التقييد أن يكون لخالفه آفراد شائعة ظاهرة مخالفة في الحكم للمنطوق » 
ولایلزم مخالفةجميع الا فراد» والحصرالمذكور في صحيحة عبيد إضافي لامحالةء إن 
الشك" بين الاثنين والا ربع أيضاً غيرمبطل . 

و بمكن حمل الثلاث والا دبع علی الا عم هن آن یکون شرع في الثالثة او 
راد الشروعفيها » إذ بصدق عليه آنه‌بشك" في‌آن"الر كعة اني بريد الشروع فيا ثالثة 
ام نع ۲ 

و آما خبر العلا الذي رو ناه من قر بالاسناد فیحتمل وحيين : ۱ 

الا ول : البناء علی الاقل کما هو ظاهر البناء علی اليقين » ون 
اسان بها بعدها لاحتماله زيادة ركعة في الصلاة فتکون مع هذه الركعة ركعتين 





المقنع ص ۸ ط حجر ص ۱ ط الاسلامية . 


نافلة » إن لا تكون النافلة ركعة إلا الوتر . 

الثاني‌آن بکون‌المراد البناء علی الا کثرویکون البناء علی القن باعتبار أن 
مع صلاة الاحتیاط بتیقنالخروج عن العبدة (۱) وعدم ذکر التسلیم لما مر" »فيكون 
الخبر حجّة للمشبور في البناء على الا كثرء و في التخیر في صلاة الاحتباط بين 
الركعتين جالساً والر كعةقائماً » وفي تعیین الفاتحة في صلاة الاحتياط . 


(۱) قد عرفت أن المراد فى كلامهم عليهم السلام (البناء على الیقین)البناء على أمر 

يحصل معه اليقين ‏ و سيأتى النص على ذلك فى حديث زدادة عن أحدهما أنه (ع) يقول : 
« لاینقض القن تاغل الثك القن ولایخلط أسدهما بالاخر ولکنه ینقض 
الشك باليقين ویتم على اليقين ؛ فیبنی عليه , ولا يعتد بالشك فى حال من الحالات ». 

و هکذا حدیث عبدالرحمن بن الحجاج عن أبى ابراهیم عليه السلام فى السهو فى 
الصلاء قال تبنی على اليقين و تأخذ بالجزم و تحتاط الصلوات كلها . 

فکلامه عليه السلام « ابن على اليقين » صریح فیما قلناه حیث أن بالبناء علی‌الاقل 
( و قد اختاده بعض الاصحاب عملا بالروایات . و عمل‌به عامة الجمهور أخذا بالاستصحاب) 
لایزال المسلی على شك من د کعاته : هل زاد فى صلاته ركعة أو دکعات أولم يزد › وهذا 
واضح بحمدالله کمامر مراراً . 

وأما فقهاوٌنا المتأخرون ‏ دضوان‌اله علیهم - فانماحملوا اليقين فى هذه الاحادیث 
على البناء على الاقل . لانسهم بالاستصحاب » ومن آدکانه اليقين الثابت و الشك اللاحقفى 
رفعه. ولذلك تراهم‌بحتجون بهذه‌الاخبار على حجيةالاستصحاب , ولا تعلق لها بالاستعحاب 
الا من حيث ورود لفظى اليقين و الشك فقط » من دون ان 5 كلامهم حتى على مورد 
الزن كنا سات بیانه . 

و آما الاستصحاب .فعندی آنه حجة بالسیرة ال جیلت عليها العلا فأخذوا به‌حیث 
يطمئن نفوسهم ببقاء ماشك فى بقائه , لا بتجاوزون عن وارد الاطمینان ۰ وفاقاً لفقهائنا 
۰ المتع‌دمین. ولعل الله یتفضل علینا بفرصة نبحث عن ذلك مشروحاً بحو له وقوته ٠‏ والله و 


التوفيق والارشاد , 


وا ندالثانی بأنّه لافائدة فيض" کی بخ انتوفي لازن ل كات 
النافلة ركعة مع الزيادة تلزم مع النقصان أضاً کون هذه الركعة فقط نافلة » فأي" 
فائدة في الا نضمام . 

و یمکن الجواب باه لابلزم في الا حکام ظپور العلة فيها و عدم ظپور العلة 
ضر شنت لصرف الخبر عن ظاهرء » مع با مه باخبار | خری » مع أنه سكن ان 
بال : الفرق آنه مع تمام الصلاة تکون النافلة ناقصة ولا محذور فيه » ومع زیادتها 
لا تتصرف الرکعة الزائدة إلى النافلة » الا" بانضمام ركعة إليها » و مع عدمه يكون 
زيادة في الصلاة ببطلها > و سيأتي القول و الروابة بضم" الرکعتین جالساً هع زيادة 
السلاة , وعلی المشپور لا بفر قون بين الركعة قاثماً و رکعتین جالساً في المواضع » 
فالا کل شم اوخ لا ان من رل ون لا حدهنا ت یر 
الاستدلال به . 

الثانى الشك بينالثلاث والار بع : والشپور بينالا صحاب أنه ببني على 
الا کثر ویتم" و بصلي الاحتباط ,و قال الصدوق و این الجنید: بتخیر بین البناء علی 
الا قل ولا احتباط, والبناء على الا کثر والاحتباط . 

و يدل علی‌المشپور روابات منها مارواه الكليني“ (۱) والشیخ (۲) في الحسن 
بابراهيم بن هاشم » عن الحلبي " عن أبي عبداله يق قال : إذا لم تدر اثنتين صلیت 
آم اس ولم يذهب وهمك إلى شيء فتشبد و سلم نم" صل ر کعتین وأدبع 
سجدات » تقراً فيهما با القرآن ثم" تشد وسلم فان‌کنت |ٍنما صلیت ركعتين كانتا 
هاتان تمام الا دیع . وان كنت صليت أربعاً کانتاهاتان نافلة » وان‌کنت لا تدري ثلاثاً 
صلیت ام أربعاً ولم يذهب وهمك إلى شيء فسلم ثم" صل" ركعتين و أنت جالس تقرء 
فاا م الكتاب» وإن ذهب وهمك إلى الثلاث فقم فصل" الركعة الرابعة » ولاتسجد 





(۱) الکافی ج۳ ص ۳۵۳ . 
(۲) التهذیب ج ۲ ص ۱۸۶ ط نجف , و تراه فى الفقیه ج ۱ ص ۲۲۵۹ . 


سجدتي السپو » فان ذهب وهمك إلى الاربع فتشبد و سلم 7 أسجد سجدني 
الد 

واعلم أنّه نسب إلى السدوق القول بوجوب سجدتي السبو إذا شكة بين الثلاث 
والاربع وغلب ظنّه على الا ربع » واستدل" له بما رواه الشيخ (۱) بسند فيه ضعف 
على المشبور عن اسحاق بن عمار قال : قال أبوعبدالل لا : إذا ذهب وهمك إلى 
التمام ابدا في كل صلاة فاسجد سجدتين بغيرركوع " أفيمت ؟ قلت : نعم . 

ولعله استدل" بهذا الخبر الذي هو في غاية القوأة » ولابقصر عن الصحيح » مع 
تأینده بعموم خبر إسحاق فقوله لابخلومن قوءة » ون لم ينسب إلىغيره منالاأصحاب 
ولکنموشقه بان (؟) عنأبيالعباسظاهره عدم الوجوب» فيمكن حمله علىالاستحباب 
والا حوط عدم الترك . 

ومنها هاروياه في الموئّق عن أبي بصير (۳) قال : سألته عن رجل صلی فلم يدر 
أني الثالثة هو أم في الرابعة ؟ قال : فما ذهب وهمه إليه؛ إن رأى أنه في الثالثة و في 

قلبه من الرابعة شيء » سلّم بينه و بين نفسه ثم" صلی ركعتين (۴) بقرء فيهما بفاتحة 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۷ ط حجر ۰ 

(۲و۳) التهذیب ج ۱ ص ۱۸۸ ط حجر ۰ الکافی ج ۳ ص ۳۵۲ . 

(۴) يعنى عن جلوس : و انما لميذ کر ه اعتماداً على فهم الراوی » حيثأن المشکوك 
فيها لم تكن الا ركعة واحدة » فاذا صلى دكعتين عن جلوس احتسبت بركعة واحدة ۰ مع 
أنه قد روى فى فرض المسئلة هذه احاديث كثيرة تنص على أنه يصلى د کعتین عن جلوس و 
فى بعضها « صلى أربع د كعات و أدبع سجداتبفاتحة الكتاب وهو جالس يقصر فی‌التشهد» 
داجع التهذيب ج ۲ ص ۱۸۵ ط نجف , فلیحمل عليها . 

وأما مورد السوّال فهو الشك فى الثلاث والادبع مصرحاً » الاآن الامام أجابه بأن 
یبنی على ما ذهب وهمه اليه » ثم بين له ميزان الوهم الذی یعتبر فى أمثال تلك الموادد 
بأنه انما يجب العمل بالوهم اذاكان ظئاً اطمئنانياً لم يكن من الطرف الاخ فى قلبه شىء 
وأما اذا كان یذعب وهمه وظنه الىالثالثة مثلا » ومعذلك كان فى قلبه من الرابعة شىء سه 
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وظاهره آن مع غلبة الظن فيالثالثة يبنى على الا ربع » ويصلي صلاة الاحتياط 
وهو خلاف فتوى الا صحاب » ويمكن حمله على آنه تم" الكلام عند قوله فما ذهب 
إليه وهمه » ثم" آنشا حكم الشاك الذي لم يغلب علىظتئه أحدهماء بحمل التنوين في 
قوله شيء على التعظيم » أي احتمال قوی يساوي احتمال الثالثة » أو تقدار المساواة 
في الكلام . 

و الا قل وو ا 
لتكونا بانضمام الركعة الزائدة ركعتين افلة » آوعلی الرجحان الضعیف الذي لا يبلغ 
إل حد الظن المعتبرشرعا لکنهما آبهد من الا وگل : الا ول لفظاً » والثاتي معنی 
إذالظاهر كفاية مطلق الرجحان . 

و قال دعص الا فاضل : هذا بردخ ن الفصل والوصل ¢ وت سروه بردخ دين 
الظن والشك 6 ولا خی ما شد : 

قال الشبيد الثاني : عبر جاعة من الا صحاب بغلبة الظن" » وهو يقتضي اشتراط 
مه زائد على أصلالظن ؛ ولا اد ذلك غير شرط ¢ بل بکفی مطلق | لظن » و ده 
صرح في الدروس ۰ 

وروی الکليني عن زرارة )۱( سمد دن اه من‌الحسان عن أحدهما لام 
قال : وإذا لم بدر في ثلاث هو أو في أربع وقد أحرز الثلاث قام (؟) فاضاف إليها 


| خری ولا شيء عليه » وظاهره البناء على الا قل" فجمع الصدوق‌بینه وبينسائ رالا خبار 


ج فوهمه هذا ملحق بالشك › وعليه أن سام دينه و دهن نمسه "م صلی ركعتين عن جلوس 
ااا وهداواضح بعدمد الله 9 

. الكافى ج ۳ ص ۳۵۱ و۳۵۲‎ )١( 

68 بعنی دعل التسلیم و انیا لم نك کر ه اعكيادا على ما کان مهوا س الشيعة 


من الیناع علی الا کر و سیجی ۶ الكلام قمه ( فان للحددث ديلا يفص غلى البناء على 
الاكثر . 


بالقول بالتخیر» وقد عرفت أن الحمل على التقمة أظبر . 

لكن بويد الصدوق هنا مارواه فيالكافي سند حسن (۱) عن عل بن مسلم قال : 
إنما السپو بين الثلاث والاربع » و في‌الاننتین والاربم بتلك المنزلة » ومن سهى 
فلم بدر ثلاثاً صلی أم أربعاً و اعتدل شکه» قال : بقوم فيتم” ثم" بجلس فیتشهد و سلم 
و صلي ركعتين و ادبع سجدات وهو حالس » فانكان قل وهمه إلى الاديع شين و 
سلم ثم" قرأ فاتحةالکتاب, ورکع وسجد نم" قرأ فسجد سجدتين وتشپد و سلم » ون 
كان أكثر وهمه الثنتين نض فصلی ركعتين وتشپد وسلم . 

فاته يحتمل وجوهاً: أحدها أن كون الواو في قوله «ويصلي؟ بمعنى او » أو 
کون ف الا من « أو » فصحف فیکون صريحاً في التخیر هق البناء على الا قل" و 
ترك صللاء الاحتاط » والبناء علی الا کثر وابقاعپا . 

ایا اس زاوها ویک از مان مان الروادة و مسر ان 
مع الزيادة نافلة كما مر" » فیکون محمولا" على الاستحباب , لخلو" سائر الا خبار 
عنه . 

NCO‏ سای عليه ات ls‏ واه 
فلم بدرآن" الركعة التي يصليها بعد ذلك ثالثة أم رابعة » فیکون مدا للمشهور في 
الفك ين الائنتسن والثلاث . 

ومن‌استدل" بخبرقرب‌الاسناد لاآدری لم لمبستدل" ببذا الاحتمال فی‌هذا الخبر 
مع اشتراکهما في وجه الاستدلال ولابخفی أن" آو"ل الوجوه آظهرها , ثم" الثاني » و 
على الوجهین بويد الصدوق ولم آدمن تفطن بذاك . 

ثم" المشهور في الصورة المذكورة أنه بتخیر في صلاة الاحتباط بين ركعتين 
جالساً وركعة قائماً؛ والمنقول عن ظاهرالجعفي وابنآبی‌عقیل تعین‌الرکعتین جالسا 
لضعف الروابة الدالة على التخبير في هذه الصورة في سائر الصور لم ترد رواية 

صريحة في ذلك » فالا حوط في الجميع اختیار الركعتين جلوسا . 


(۱) الكافى ج ۳ص ۳۵۳۵۳۵۲ . 


الثالث الشك بين الائنتین و الادبع : والمشهور بين الا صحاب فيه أيضاً 
أنّه ببني علی‌الا کثر وسام, وبحتاط بركعتين قاثماً » ور بما نقل عن الصدوقالتخيير 
بينه وبين البناء علىالا قل" والاعادة و نقل في المختلف عن الصدوق أنه قال : بعید 
مع أن" الفاضلین نقلا الاجماع على عدم الاعادة في صورة تعلق الشك" بالا خير تين 
والا شپر افو و قد ولخ عله آخبار خاضة وعامة قدص بعضپا . 

و يدل“ على البناء على الا قل آخبار : 

منپا ما رواء الشيخ (۱) والكليني" (۲) بسندین آحدهما حسن بابراهیم بن 
هاشم » والاآخر صحیح على الشپور و إن كان فيه کلام (۳) عن زرارة " عن أحدهما 
علیهما السلام قال : قلت له : من لم يدر في‌آربم هو أوثنتين وقد أحرز الثنتين قال : 
بركع ركعتين وأربع سجدات (۴) وهو قائم بفاتحة الكتاب » و بتشهد ولا شىء عليه 
وإذا لم بدر فى ثلاث هو أوفى أربع وقد أحرز الثلاث قام فأضاف إليها | خری ‏ ولا 
شىء عليه ولاينقض الیقین(۵) بالشك ولابدخل الشك" في اليقين ولا بخلط أحدهما 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۸ . 

(۲) الکافی ج ۳ ص۳۵۲ - ۳۵۱ . 

( ۳ ) لاسناد الکلینی عن محمدین اسماعیل , قال ابن داود فى دجاله : اذا وردت 
رواية عن محمد بنيعقوب عن محمد بن‌اسماعیل بلاواسطة ففی‌صحتها قول لان فى لقاگه له 
- یعنی‌اسماعیل‌بن‌بزیم - اشكالا ۰ فیقف الرواية لجهالة الواسطة بینهما . وان کانا مرضيين 
معظمین. داجم فی‌ذلك کتبا لر جال وقد استوعب فيه الکلام‌الاددبیلی فى دجاله ذیل عنوانه 
داعال ی رم ۱ 

(۴) يعنى بعد التسليم » و انما لم يصرح به اعتماداً على ما هو المعهود بين الشيعة 
من الر كعات الاحتياطية بتكبير و تسلیم عليحدة منفصلة . کمامر آنفاً عند عنوان المؤلف 
العلامة ذيل الحديث فى الفرع الثانى . و اذا جاء الاحتمال لم يصح الاستناد الى 
اطلاق الحديث . 


(۵) مراده عليهالسلام مدلك قاعدة الاشتغال » واليقين هواليقين بأن المصلی يجب 


بالااخر » ولکته بنقض الشكث" باليقين » و يتم على اليقين » فيبني عليه » ولا عند“ 


+ عليه أن يصلىأربعاً ولایزید جمم صلواته علی‌السبع عشرة » ونقض‌هذا اليقين (وقدعبر 
عنه الفقهاء رضوانالله علیهم بالبراءة فقالوا: الاشتغال الیقینی لایررتفم الابالبراءة اليقينية) 
انما يجب بيقين آخر بأن یبنی على الاکثر و يسلم و يأتى بما نقص احتمالا بصودة منفصلة 
( فانها كانت مسنونة دخلت فى الفرض بسنة النبی . و صارت خادجها فى مورد الاضطراد 
بسنة النبی صلی الله عليه و آله على مر و سیجیء ) و أما اذا نقضه بالشك بان یبنی على 
الاقل . لم يزل صلاته مشكوكة بين الادبع دالخمس ٠‏ فمع أنه يحتمل کون صلاته خمساً 
لا أربعاً كيف يجوز له أن ينقض الواجب » و هو الصلاة أربعاً باحتمال الامتثال . 

فمعنی قو لهعلیه| لسلام « ولايدخل الشك باليقين ولايخلطأحدهما بالاخر » أنه لايدخل 
الركعة المشک و كة فی‌الر كعات المتيقنة ولایخلطهما . بل یفصل بینهما حتی‌بخرج الر کمة 
المشکو کة عن صلاته . فتکون نافلة لایضر بر کعات الفرض , ان كانت زائدة ۰ و تکون 
من تمام صلاته المفروضلایضره انفصالها , ان كانت صلاته ناقصة . 

وقوله عليه لسلام « ولکنه ینقض الشك باليقين ویتم علی‌الیتین ویبنی عليه » معناء أنه 
بهدم شکه العادش فى ركعات صلاته باليقين القطعى و البراءة اليقينية و يتم صلاته على 
هذا اليقين من صحة ركعاته بالبناه على الاکثر لا بالشك الذی لا یزول مع البناء على 
الاقل أبداً . 

وقوله « ولايعتد بالشك فى حال من الحالات » أىلايعتد بالشك عند امتثال الاوامر 
بأن يبره منالاشتغال|ليقينى بالبراعة المشکو کة » ولوکان مراده عليه السلام بالشك الشك 
فی‌الر كعات لم يكن لهذا الکلام معنیا بدا 

على أنه لوکان مراده عليه السلام قاعدة الاستصحاب كما ذهب اليه المتأخرون من 
فقهائنا » بالبناوعلى الاقل , لكان المسئلة واضحة لايحتاح الی‌تکراد هذه الجملات وتا بيده 
و تثبيته بعباراث يشبه بعضها بعضاً من حيث المفاد . و لكان على الفتهاء أن يفتوا بذلك 
كما أفتى بذلك علاه الجمهور . وقد مر فى ص ۱۷۵ ما يؤيد ذلك و سيأتى ما 
ينص عليه . 


اد حال من الحالات . ۱ 
فالخبر سحتمل وجپن : 
الا ول وهو الا ظهر أنه ببني على الا قل ولا بسلم لعدم ذكره وذكرالتكبير » 
ویقوم ويضيف إليها رکعتین ویتم » فالمراد بقوله « لاینقض اليقين بالشك» أيلا بطل 
التیقن من صلاته سبب الشك الذي عرض له في البقيّة «ولا بدخل الشك في 
اليقين » أي لا بدخل الرکعتین المشكوك فيبما فى السلاة المتيقئنة بأن يضمهما هع 
ال که الود نوش غالا كه وک فض الت اشر ا ا 
الركعتين المشكوك فيهما باليقين وهو البناء على الاقل المتيقن . 
الثاني أن بحمل على المشهور بأن يكون المراد بقوله برکع ركعتين أنه 
یفتتحهما بتكبيرة » وعدم ذك را لتسليم للظپور» آولعدم وجوبه , وكذا قوله « قام فاضاف 
إليها اخری » محمول على ذلك » وقوله « ولايدخل الشك" في اليقين » أي لابدخل 
الركعتين في المتيقن بل بوقعبما بعد التسليم » واطراد بنقض الشك باليقين إيقاعهما 
بعد التسليم إن حينئذ بتيقئّن إبقاع الصلاة خالية عن لخلل لا نه مع البناء على الا قل" 
يحتمل زبادة الر كعات في الصلوة . 
وریما بويد ذلك بان" في صورة الشك" بين الاثنتين والثلاث والا ربع » وقع 
مثل‌تلك! لعبارة من غيرذكرا لتسليم والافتتاح(۱) مع آن" المرادبه ماذکرمن غيرارتياب 
ولابخفى ظپور الا ول وبعد الا خيرء لكن لاباس بارتكابه في مقام الجمع » والا ظهر 
حمله على التقية كما عرفت » ومع ذلك يمكن أن بكون المراد ما ذكر في الوجه 
الثاني تور دة للتقسة 
وروی الشيخ فيا لصحيح عن غل بن مسلم (؟) قال : سألته عن الر جل لابدري 
ملز كشن آم آریعاً ؛ قال : عت + ویمکن حمله علی‌الشك فل اکمال السجدتین 
و الشيخ حمله على الشك في المغرب والفجر والصدوق قال"بالتخبیر لذلك » و احتمل 
الشپید في الذکری و العلا مة في النهاية کون البناء على الا کثر و صلاة الاحتیاط 
(۱) داجم ص۱۸۴ مرسلة ابنأ بىعمير. 
(۲) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۸ . 


۷ - باب احکام الشك وا لسپو -۱۸۳- 


للرخصة والتخفیف» وتکون الاعادة أيضاً مجزية » ولایخفی بعد هذا الکلام عن‌ظواهر 
النصوص » ولا داعي إلى ذلك ولم بعلم قائل بذلك قبلهما . 

وروی الشيخ في السحیح عن أبي بصي ر(١)‏ عن أبيعبداله تلا قال : إذا لم تدر 
أربعاً صليت أم ركعتين » فقم و ارکم ركعتين › ثم" سلم و اسجد سجدتىن و آنت 
جالس * ثم" سلم بعدهما . 

وهذا الخبر أبضا يحتمل البناء على الااقل" و الا كثر » وحمله الشیخ والعلامة 
على ما إذا تكلم ناسياً و هو بعيد » و يمكن الحمل على الاستحباب » و الظاهر آن" 
لسجود ميني علی‌البناء علی الاقل كبا هو الشپور عند العامة فیهما: دوی مسلم في 
مها نوشن ند ز بان بن عوك قال سعد ایی و درل إذا سین 
أحدكم في صلاته فلم يدر واحدة صلى أو ثنتين » فليبن على واحدة » و إن لم يدر 
ا او ثالاثاً فلیین على ثنتين » وان لم وف انا سا او اونا فلنن على ثلاث 
و لیسجد سجدتین قبل أن سل . 

قال البغوي في شرح السنة : هذا الحدیث مشتمل على حکمین : أحدهما أنه 
إذا شك“ في صلاته فلم بدرکم صلّی فلیأخذ بالا قل » والثاني أن" محل“ سجود السپو 
قبل السلام » ما الا ول فأكثر العلماء على أنه سني على الا قل ويسجد للسپو , و 
ذهب أصحاب الرأي إلىأنه بتحرتی ویاأخذ بقلبة الظن وان غلب على ظنه آنها ثالثته 
أضاف إليها ركعة | خری » وان كان غالب ظنه آنپا رابعته أخذ به . 

هذا إذا كان الشك بعتر به فل ةين | کی 07 إذا كان اول ا 
فعليه استيناف الصلاة عندهم . 

وآما الثانيفذهب أكثر فقاء أه لالمدينة إلى أنه بسجدهما قبل السلام » و به 
قال الشافعي و غيره من أهل الحديث , و ذهب قوم إلى أنه سجد بعد السلام » و به 
قال سفنان الثوري واصحاب الرأي:: 

وقال مالك : إنكان سهوه بزيادة زادها في لصلاة سحد بعد السلام » وان كان 


(۱) التهذيس ج ۱ ص۱۸۸ . 


ممم م م مم مس عه هه و ماه ع م مس اح ماح ا وا وا و و و وا اس و و اح اح اج مج ا ا و ع حت اح اح ا ا تح او و و نت ات ا ا و و ات و ا ل نا نت ان نتن نيدن و و وت و ههه هو هه و و و و وا 


یوم فيان مه فل السام وفال اجه :كلما ورد قبل السلام O‏ 
ورد بعده بات به بعده آنتپی . 

فظهر آن" البناء على الا قل والسجود كليبما محمولان على التقيّة . 

الرابع الشك بين الاثنتين والثلاث والادبع : فذهب أكثر الا صحاب 
إلى أنه يبني على الا کثر و يتم” » و يصلي ركعتين من قيام » و ركعتين من جلوس 
و ذهب الصدوقان وابن‌الجنید إلى أنه يسني على الا دبع ويصلي ركعة من قيام وركعتين 
من جلوس و جوتز ابن الجنيد البناء على الا قل مالم بخرج الوقت . 

حجة المشپور ما رواه الشيخ (۱) والکلینی" (۲) عن علي بن إبراهيم » عن 
أبيه » عن ابن أبىعمير » عن بعض أصحابه » عن أبى عبدالنه لا فى رجل صلی فلم 
بدر اثنتين صلی أم ثلاثاً أم أربعاً » قال : قوم فيصلي ركعتين من قيام و بسلم ثي* 
يصليركعتين من جلوس ویسلم فان كانت أربع ركعاتكانت الركعات نافلة ولا تمّت 
الا ربع . 

و أمًا القول الثانى فقال فى الذكرى : أنّه قوی من حيث الاعتبار » لا تهما 
منضمان حيث تكون الصلاة اثنتين و بجتزي بأحدهما » حيث تكون ثلاثاً إلا" أن 
النقل و الاشتپار دفعه انتهى . 

وقد بنازع فى قواته من حيث الاعتبار » فانه يستلزم تلفيق البدل الواحد من 
الفعل قائماً و قاعداً على تقديركون الواقع ركعتين » و بستلزم زيادة بعض الا فعال 
كالنية والتكبير فى البدل » وتغبيرصورة البدل علىا لتقديرالمذكور . 

1 ظاهر کلامد عدم نص عليه > هع أنه قدروى الصدوق في الصحيح عن 

عبدالر"حمان بن الحجناج (۳) عن آبی|براهي تلا قال : قلت لا بىعبدالة يلقلا رجل 


(۱) الکافی ج ۳ ص ۳۵۳ . 

(۲) التهذیب ج ۱ ص ۱۸۸ . 

ر۳) الفقيه ج ١‏ ص ۲۳۰ : و فيه « يصلى دکمتین من قیام ثم یسلم ثم یصلید کعتین 
وهو جالس » . 


لايدري أثنتين صلى أم ثلاثاً أم أربعاً ؟ فقال : ,صلى ركعة من قيام ثم" بسلم ثم بصلي 
ركعتين وهو جالس . 

لكن نسخ الفقيه مختلفة ففى أكثرها كما نقلناه » و فى بعضپا « بصلی ركعتين 
من قيام » فسکون موافقاً للمشبورء و لعله كان فى نسخته هكذا إن عدم رجوعه إلى 
ا 

و بويد النسخة المشبودة قول الصدوق ووالده اذالظاهر آنهما لا بقولان الا 
عن نص و بوّید النسخة الاأخرى عدم تعر “ض العلا مة والشبيد وغيرهما لبذا الخبر 
ولم بوردوه حجة له وإنما تمسكوا له بالاعتباراتالعقلية . 

وني هذا الخبر شيء آخر وهو أن" رواية الكاظم بهذا النحو عن والده صلوات ال 
عليه غيرمعهود ففيه مظنّة تصحيف و في بعض النسخ قال : قلت له : وهو أصح” لكنه 
نادر وأكثر النسخ كما نقلنا ولا . 

فان أ دد القول الا خر ا روا ية ابن أبي‌عمير ر و إن جعلوها في حكم 
اطسانید ؛ وهي حسنة وإنكانت فى غابة الحسن ؛ ورواية عبدالر حمن صحبحة مسندة 
یدنا القول الا و"ل بالشهرة » و بما ذکرنا في هذا الخبر من اختلاف النسخ وجپات 
ات 

و بخطر بالبال وجه آخر لضعف النسخة المشهورة , و هو آنپا بعيدة من جهة 
الاعتبار » إن الظاهر آن" جعل الر کعتین جالساً مکان الركعة قائماً مع مخالفتهما لبيئة 
ان الصلاة إنما هو لذرورة عدم حسن الصلاة بر کعة واحدة فاي" شيء صار هپنا 
علّة للعدول فىإحداهما دون الا خری ؟ فکان الا نس أن تکون اماالرکعتن قائماً أو 
اربع رکعات جااساً فتفطن . 

وریما یود المذهب المشپود بان" الا خبار الواردة في الشك بين الثلاث و 
الا دبع » والائئتین والثلاث » والائنتین والا دبم , شاملة للصورة المفروضة » إذ ليس 
فیپا تقبيد بعدم انضمام شك آخرمعه » و إن كان بوهم ظاهرها ذلك فالرکعتان جااساً 
للاوليين » والركعتان قائماً للا خير > فقي العمل بهذا الخبر بحصل العمل بجمیم 


تلك الا خبار . 

فظهرأن” المشبور آقوی» والعمل به أولى » ولولا تلكا لوجوه لكانالقول بالتخبير 
قویاً وإن لم بعلم قائل‌به . 

وعلیا لمشبور هل‌بجوز أن بصلي بدل الركعتين جالساً ركعة قائماً ؟ فيه أقوال 
تلائة : الا ول تحتمه » ونسبه في الذكرى إلى ظاهرالمفيد في الغرريّة وسلار » الثاني 
عدم الجواز ونسبه في الذكرى إلى الا صحاب (۱) الثالث التخيير لتساويهما فيالبدلية 
بل الركعة من قيام أقرب إلى حقيقة ال محتمل » اختاره العلامة والشپیدان والا وسط 
أقرب . وقوفا على النس" . 

و هل يجب تقديم الركعتين من قيام ؟ فيه أقوال : وجوب تقديمهما و هو قول 
المفيد في المقنعة » والرتضی في أحد قوليه » والتخيير وهو ظاهر المرتضى في الانتصار 
وأكثر الا صحاب » وتحتم الركعتين جالساً حكي قول به » و تحتم تقديم ركعة قائماً 
وهو المنقول عن المفيد في الغرية » والا وال أقرب وقوفاً على النص" للعطف بث وإن 
احتمل أن لا يكون للترتيب كما استعمل في كثير من الا خبار كذلك لكن لا بنافي 
الظپور » نعم لولم بعمل فيالحكم بهذا الخبر» وعوال علىالا خبارالا خر » كما أومانا 
لك ی ي 

فاتدة 

اعلم آن" ظاهر الا صحاب أن" کل" شك" تعلق بالائنين بشترط في عدم وجوب 
الاعادة إكمال السجدتن ‏ قاله في الذکری » و وجپه الحافظة على سلامة الا ولین » 
فان" ا لظاهرآن" محافظتهما بتحقق بذلك فیدونه تجب الاعادة للا خبارا لدالة عليه » و 

تقل عن بعض الا صحاب‌الاکتفاء بالر کوع ؛ لصدق مسمی الركعة وهو ضعیف . 
(۱) والوجه فى ذلك أن هذه الركعة من قيام ‏ فى هذا الفرض أو سائر الفروض 


اذا كانت زائدة عن الصلاة المفروضة و لحقت بالنوافل أضرت بوترها على مامر منوجوب 
التحفظ على کون صلوات النافلة وتراً . 


۷ - باب احکام العاف والسپو -۱۸۷- 


قال في الذکری : نعملوكان ساجداً في الثانية ولا برفع رأسه (۱) وتعلق‌الشك 
لم | بعد صحته لحصول مسمی‌الر كعة » وفيه نظرإذلو اکتفی في .تحقق‌الركعة بتحقق 
الا ركان » كان الظاهرالاکتفاء بوضع الرأس فيالسجدة الثانية ون اعتبر تمام واجبات 
الركعة » فرفع الرأس أيضاً من واجباتها » والقول بانه من مقد"مات الركعة الثاني 
د فالا ول آقوی » وان آمکن تأییدماسواه باصل البراءة » و بقوله لا : ما آعاد 
الصلاة فقيه . 

لكن وید ما قو يناه حسنة زرارة المتقدمة فى الشك بين الاثنين و الثلاث ‏ 
حيث اعتبر فيها الدخول في الثالثة » ولعل" الا حوط لو كان الشك بعد وضع الرأس 
في الثانية البناء ثم الاعادة . 

8 - المحاسن : عن أبيه » و يعقوب بن يزيد » عن ابن أبي عمير » عن 
ابن اذينة » عن بكيربن أعين » عن أبيجعفر ا قال : قلت له : رجل شك ولمبدر 
أربعاً صلی أماثنتين وهو قاعد ؟ قال : بر کم ركعتين و أربع سجدات ویسلم ثم" بسجد 
سجدتين وهو جالس (۲) . 

بيان : قدسبق الكلام في مثله » وأنة الظاهر البناء على الا قل , والحمل على 
التقية: » ویحتمل البتاء علی الا كثر واستحبات السودة . 

۷- الاحتچاج : فیما كتب عبداله بن جعفرالحميري وقد مي" بأسانيده إلى 
القائم يلا سئله عن رجل صلی الظهر ودخل في صللاة العصرء فلمّا أن صلّی منصلاته 
العصر رکعتین » استیقن أنه صلى الظهر رکعتین » كيف بصن ؟ 

فأجاب : ان كن قد أحدث بين الصلاتين حادثة تقطع بها الصلاة آعاد السلاتین 
وإذا لم يكن أحدث حادثة جعل الركعتين الاأخيرتين تتمة اصلاة الظهر وصلّی العصر 


(۱) بل لو رفع دأسه من السجدة الاولى فقد تحفظ على ركعتها . لما ف هن أن 
الفرش انما هوالسجدة الاولی عن قیام . 
(۲) المحاسن : ۳۳۱ . 


-۱۸۸- كتاب الصلاة 


بعد ذلك (۱) . 

اربضاح : لعل" المراد بالحادثة ماتقطع الصلاةعمداً وسهواًء کالحدث والاستدبار 
لاما بقطم عمداکالکلام » فانّه في حكمالناسي » ومع ذلك فظاهرسائرالا خبار وفتوی 
الا صحاب بقتضى العدول حینگذ عن العصر إلى الظپرء الا أن بحمل على أنه أحدث 
ولم يتوضاً للعصر و هو بعيد . 

و ها الحكم الا خیر و هو جعل الرکه‌تین لنتمة الظهر » فهو قول جعاعة من 
الا صحاب ‏ وقيل تبطل‌الثانية ویمود إلى الا ولى فيتمها » وقيل : تبطل الا و لی‌وتصح" 
الثائة + لان الت والتحريمة مطلان غمدا وسيوا : 

وقال العلا مة في النپاية : ولو نقص من عدد صلاته ناسياً وسلّم ثم" ذكر تدارك 
إكمال صلاته وسجد السبوء سواء فعل ما مطلپا عمداکالکلام أولا » آما لوفعل المبطل 
نةا وا كالحدث » والاستدبار إن لحقناه به »› فانيا تبطل لعدم امکان الاتسان 
بالفائت من غير خلل فى هيئة الصلاة » ولقول أحدهما لإ إذا حول وجه عن القبلة 
استقبل الصلاة استقبالا » ولو فعل المبطل عمداً ساهياً وتطاول الفصل » فالا قرب عدم 
البطلان و یحتمل لخروجه عن كونه مصلياً فحينئذ برجم ني حد التطاول إلى العرف» 
ولو ذكر بعد أن شرع في | خرى و تطاول الفصل صحت الثانية و بطلت الا ولى » و إن 
ام بطل عاد إلى الا ولى و أتملها . 

(۱) الاحتجاج : ۲۷۳ : والحديث مبنى عل ىأ نه بعد ماصلى دكعتين منالعصر تین 
انه سلم من الظهر بعد تمامها دکعتین » فانكان أحدث بين السلاتين حدثاً ۰ فالاحسن أن 
بسلم من صلاته التى بيده نافلة و برجم الى صلاة الظهر ثم العصر , و ان لم يكن احدث 
حدثاً ۰ فالسلام نسیاناً لا تبطل الصلاة , و ان كان مخرجاً عنها » لما اشرنا قبل ذلك و 
سيأتى من أن دسول الله صلی الله عليه و آله : سلم فى ركعتين ثم صلی تمام الادبع دكعتين 
عليحدة , فعليه أيضا أن يسلم من هاتين الر كعتين و يجعلهما تماماً لصلاته الاولى منفصلة , 
على مافمله رسولالله صلىالله عليه و آله وقدكان فعله صلىالله عليه وآله مبنىصلواتالاحتياط 
فى مذهبنا كما عرفت . 


وهل يبني الثانية على الا ولى ؟ فيه احتمال » فيجعل ما فعله من الثانية تمام 
الأول م کون وعوة الما كد ل نه ميو تون دوا والتكيرة لیا 
ركناً في تلك الصلاة » فلا ببطلها » و بحتمل بطلان الثائية لا شها لم تقع بنيّة الا ولی 
فلابصير بعد عدمه منها ‏ ولو کان ماشرع فيه ثانياً نفلا فالا قرب عدم البناء » لا نه 
شاوی الفرض بنيّة النفل » انتهى . 

وقالالشهيد الثاني قدس سره في شرح الارشاد » حين عدما ستثنی من قاعدة 
کون زيادة الركن مبطلا للصلاة : السادس لو سلّم على بعض من صلاته ثم" شرع في 
فريضة أوظن أنه سلمفشرع فيفريضة | خری» وطابأت بينهما بالمنافي» فان" اطروي" عن 
صاحب الام ا الا جزاء من| لفريضة الا ولی واغتفار مازيد من تكبيرةالاحرام . 

وهل يفتقر الی‌العدول إلى الاأولى؟ بحتمله » لا نّه في غيرها » وإنكان سرواً , 
كما لو صلى العصر ظاناً أنه صلّى الظپر ‏ ثم" تبسن العدم في الا ثناء , و عدمه و هو 
الا صح“ » لعدم انعقاد الثانية لاان صحّة التحريم بالثانية موقوف على التسليم من 
الااولی في موضعه أو الخروج بغيره » ولم يحصلا . 

نعم » ينيغي ملاحظة كونه في الا ولی من حين الذكرء بناء على تفسيرالاستدامة 
الحكميّة بأمى وجودی وعلى التفسير الا صح" مکفی في الا فعال الباقية عدم إيقاعبا 
شه الثاقة : 

وقال الشپید قد ش الله روحه في قواعده : لوظن آنه سلم فنوى فريضة | خرى 
نم" ذكر نقص الاولی فالمروی" عن. صاحب الامى الا جزاء عن الفريضة الا ولی » و 
السر“فيه أن" صحة التحریم بالثانية موقوف على التسليم من الا ولى في موضعه » أو 
الخروج منها » ولم يحصلاء فجرت التحريمة مجرى الا ذکار المطلقة التي لا تخل" 
بصحّة الصلاة » و نية الوجوب ف الثانية لغو لعدم مصادفته محلا » و حينئذ هل تجب 
نة العدول إلى الا ولى ؟ الا قرب عدمه » لعدم انعقاد الثانية » وهو بعد في الا ولى؛ 
يجب القصد إلى أنه في الا ولی من حين الذكر . 

۸- السرائر: نقلا هن كتاب حر يز بن عبدالل قال: قال زرارة : قال أ بوجعفر 


نعم 


عليها لسلام: : كانا لذي فض ار علىالعباد من الصلاة عشراً » فزاد رسو لالله عا سبعاً ء 
وفيبن” السهو وليس فیپن" قراءةء فمن شك فالا ولین‌آعاد حتى بحفظ, وبكون على 
بقين » ومن‌شاث" في الا خيرتين عمل بالوهم (۱) . 

قال : و قال زرارة عن آبي‌جعفر ا : إذا جاء بقين بعد حائل قضاه ومضى على 
الیقن وبقضى الحائل والشك” جميعاً » فان شك“ في الظپر فیمابینه وبين أن بصلىالعصر 
قضاها » و إن دخله الشك” بعد أن بصلي العصر “ فقد مضت إلا أن ستيقن , لان 
العصر حائل فيما بينه و بين الظبر» فلا بدع الحائل لما كان من الشك الا" 
بیقین (۱) . 

بيان : صدرالخبر يدل“ على هام من آن" الشك" في الا ولین بوجب الاعادة 
و نی الا حزن لا وا ' والتفصيل ا أذكور في آخر الخبر مع E‏ خلاف فتوی 
الا صحاب إن المشپور التفصیل ببقاء الوقت و خروجه . 

قال نی الذکری : لوشك" في فعل الصلاة و وقتپا باق » وجبت لقيام السب » و 
أصالة عدم الفعل » ولا" فلا » عملا بظاهرحال المسلم أنه لابخل" بالصلاة » وبه خبر 
حسن السند عن زرارة والفضیل » عن أبيجعفر ا آنه متی استیقنت أو شککت في 
وقت صلاة نك لم تصلها أو في وقت نوكيا را , وان شککت بعد ماخر ج وفت‌الفوت 
فقد حال حائل فلا إعادة عليك, آورده الكليني (۲) والشيخ (۳) في التبذيب . 

اقول : الظاهر أن" المراد بوقت الفوت وقت فوت الفضيلة (۴) » و مکن 


(١)السرائر‏ : ۴۷۲ . و قد مر مثله عن الكافى ج ۳ ص ۲۷۳ بسند و ص ۲۷۲ 
سند آخر . 

شا اه 

(۲) الکافی : ج ۳ ص ۲۹۴ . 

(۳) التهذيب ج ۱ ص ۲۱۵ . 

(۴) قد عرفت فى باب آوقات الصلوات أن وقت صلاة الظهر اذا صار ظل الشاخص 
مثله بالسنة وهکذا وقت صلاء العسر اذا صاد ظل‌الشاخس مثلیه بالسنة. فلایذخل وقت سم 


الجمع بين الخبرين " بوجوب الفعل ني الشك مع بقاء الوقت إذا لم بدخل في الصلاة 
التي بعدها لكن لم أظفر بقائل به . 

-٩‏ قرب‌الاسناد: بالاسنادالمتقد م عن علي بن‌جعفر» عن أخيه ا قال: سأ له 
عن رجل دخل في صلاته فنسي أن بکبر حتی ركم > فذكر حين ركم » هل یجز به 
ذلك ؟ و إنكان ود صلى ركعة أوثنتين > وهل ف بماصلی؛ قال: د دمأ بفتتح به 
من الشکبیر (۱) . 

قال : و سألته عن رجل ركع وسجد ولم ندر هل کر اوقال شا في ر کوعه و 
سجوده » هل یعتد" بتلك الر کعة والسجدة ؟ قال : |ذا شك فلیمض في صلاته (۲) . 

بيان : الظاهر آن" المراد بالتکبیر في الموضعین تكبير الرکوع لقوله ا 
بعتد بمایفتتح به من‌التکبیر, إد الظاه رن" المرادبه السکبیرات‌الافتتاحية | لمستحبة 
لاس من انها دار ك ها ننس من تکبیرات! لصلاة. 

و بحتمل تكبيرة الاحرام أيضاً ولا خلاف في أنه لوذکر ترك تکبیرالرکوع بعد 
الركوع آوالسجود لابعودإليه ون قیل‌بوجوبه وکذا الشك" لا نه بعد تجاوز المحل"» 
و بحتمل‌الا و لالتکبیرات الافتتاحيئّة الستحبة » فالمراد بمایفتتح به تکبیرالاحرام ؛ 
و يدل على آن" الشك" في ذکر الركوع والسجود لا بعتبر بعدالرفع منهما » كما هو 
اب الا انم 

ب اعلم آنهم نقلوا الاجماع علی | نه إذا أخلة بالنية حت ىكبر تبطل‌صلاته عمداً 
كان أوسبواً لا ن“ التكبيرمن أجزاء الصلاة » ويشترط النية في جمیعپا وكذا لو أخل" 
بالقيام حال التكبير على ماهو المشهور من أن" القيام في کل حال تابع لتلك الحال 


ب أحدهما فى الاخر . الا ان حكم الخبر لمن يصلى هكذا فيفرق بين الصلاتين ويوقع کل 
صلاة فى وقتها المسنون أقتداء بسنة النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أما من يجمع بين 
الصلاتين فالحديث غير ناظر اليه . 

. ط حجر ص ۱۱۷ ط نجف‎ ٩۰ قرب الاسناد ص‎ )١( 


(۲) قرب الاسناد ص ۱۱5 ط نجف . ص ٩۱‏ ظ حجر . 


وفبه إشكال » لكر ن حكمالا كثر بذلك إلا" شان قالوا بان" الركن منالقيام هومااتصل 
بالركوع . 

و دیما ,يقال : الاخلال بالمأمور به مطلقا مبطل للصلاة الا مائيت بالدليل 
اد او »وه باه ار الآخاول براحن ألا يوحن اطا و اح 
آخرإلا إذا علم‌اشتراطه به» والا صل عدمه , ولوقام دليل علی‌الاشتراط اتبع مدلوله 
مر الاشتراط عمداً آومطلقا ولم يقم هنا دلیل على کون القيام شرطأ لصحة التكبير 
شا 

والمشهور اشتراط القيام حال النية أيضاً وفيه نظر بظپر مما حققنا فى بحث 
النيئة» ولاخلاف في‌آن" الاخلال بشكبير الاحرام مبطل‌بمعنی أنه لابعتد" بماوقع بعده 
من واجب أو مستحب في الصلاة » ومع فعله لابد" من إعادة النية لوجوب المقارنة و 
عليه (۱) دأت أخبار كثيرة» وماورد من‌عدم وجوب‌الاعادة فاما محمول علیا لش بعد 
تجاوز المحل أو غل التكيرات المستحبة . 

۰ - قرب الاسناد : بالاسناد المتقد م عن على بن جعفر » عن أخيه لا 
قال : سألته عن رجل افتتح الصلاة فقراً سورة قبل فاتحة الکتاب ثم" ذکر بعد مافرغ 

السورة ؟ قال : .مضي في صلاته » ويقراً فاتحة الکتاب فيما ستقبل (؟) 

قال :وسأته 7 عن رجل كان في صلاته فقرأ سورة قبل فاتحة الکتاب » هن 
بجز به ذلك إذاكان خطاً ؟ قال : نعم (۳) . 

بیان : قوله ا : «يمضي في صلانه» لعله محمول على الشك » فسکونمو دا 
لما اخترنا سابقاً من آن" الانتقال إلى لسورة بوجب عدم الاعتناء في الشلث" فى الفاتحة 
ولا فلا خلاف فيالرجوع قبل الركوع إذا تيقئن ترك شىء من القرآن » ودلت عليه 
الا خبار الكثيرة» وربما يحمل على الذكر بعد الركوع وهو أبعد . 





١ (‏ )الى على أن بالاخلال بتکبیر الاحرام مطلقا تبطل الصلاة , منه دحمه الله فى 
هامش‌الاصل . 


(۲ و ۳) فرب الاسناد : ٩۲‏ ط حجر ص ۱۳۰ نجف . 


واعا اكز 22 لت فا سمل فا لب ای ها یی مون اف امه اه اب البانتد 
المنسية » لورود الا خبار بنفیه , وقد أوتل الشيخ أمثاله على هذا الوجه » و قيل 
بتعین قراءة الفاتحة فی‌الا خیرتین لمن ترکها ناسياً في الا ولبین» و بحتمل‌حمل قوله 
«فيما ستقبل» على ما بقرءه في تلك الركعة » وان كان سا اقا و کذا قراءة السورة 
قبل الفاتحة يمكن حمله على الذكر بعد الركوع ۰ أو یکون مبنيئاً على استحباب 
قراءة السورة . 

والمشهور بين القائلين بوجوب السورة هنا وجوب إعادتها إن ذكر قبل الركوع 
ولم آر فيه خلافاً » والفرق بين السؤالين أن" السؤال الا ول كان عن الذكر قبل قراءة 
الفاتحة » والثاني عن الذكر بعدهاء والحاصل أن“ فيالا ودّلكان الاخلال باصل الفا تحة 
وفي الثاني بالترتيب . 

1 قر بالاسناد و كتاب المسائل : بسندیهما عن‌علي بن‌جعفرعنآخیه قال: 
سألته ا عن ال جل بخطیء فى قراءته هل بصلح له أن بنصت ساعة و يتذكر ؟ 
قال : لابأس(١)‏ . 

قال : وسألته عن رجل بخطیء فالتشيّد والقنوت ؛ هل يصلحله أن برد د حتی 
تذكروينصت ساعة و ستذکر؟ قال: لا ا ان رد د:وتسمكباعة حي جذ کرو لش 
في القنوت سهو » ولا فيالتشيكد (۲) . 

بيان : قال في التذكرة : لوسكت في ا القراءة با لخارح عن‌العادة » اما بان 
|أرئج عليه فطلب‌التذكر أو قرأ من غيرها سهواً لم بقطم القراءة » وقرء الباقي » وإن 
سكت طوبلا عمداً لا لغرض حتی خرج عن كونه قارا استأنف القراءة » و كذا 
لو قرء في أثنائها ما ليس هنا » فلا تبطل صلاته » ولو سكت بنيّة القطع بطلتقراءته 
وش و اتتا القطع أونواه ولم اا کچ 

ولوكر "ر أ بة من الفاتحة لم تبطل قراءته سواء اوصلها بما انتهی إليه أو ابتداً 


( ۱ و ۲ ) فرب الاسناد : ۴ ط نحف › و قد مرت هذه الاحادیث فى باب 
المراءة . 


ا ا ا ا اا اا ا اا ال الالالال لل ل لل يلالا ا ل لال لا ل ل لل ل ا لل اي 
e.‏ 


من المنتهى » خلافاً لبعض الشافعيّة في الاأولى » ولو كرار الحمد عمداً ففي إبطال 
الصلاة به إشكال انتپی . 

قوله لق : « ولا في التشبد» أقول : فيكتاب المسائل (۱)کما فيالتشبد فنسخة 
قرب‌الاسناد بحتمل أن بکون المراد بپا ان" السپو عن بعض القنوت لاك للاکتفاء 
فيه بمسمی|لذکروالد؛عاء « ولا في التشبد » آي‌مستحبات‌التشیند من‌التحیات والا دعية 
فان الظاهر أن“ السپو اتما هوفيباء والشپادتان لاسپو فيهما غالباًء آوالمراد نفی‌سجود 
السپو في ترکهما » فينفي قول من قال به في كل زيادة و نقيصة حتی في المستحبات 
كما سان ۱ 

وعلى النسخة الا خری بحتمل ماذكر » ون يكون الراد إثباته فى التشبدبأن 
بكون متعلقاً بالنفي فيكون المراد ترك الشهادتين. 

؟؟ - قرب الاسناد : بسنده عن علي بنجعفرء عنأخيه ا قال: سا لنه عن 
رجل سپی فبنى على ماصلی کیف رصنع ؟ آیفتتح صلاته أم قوم ویکبر ويقرء ؟ وهل 
عليه أذان وإقامة ؟ وإنكان قدسپی فيا لر کعتین الا خراو ین‌وقدفر غ من قراء‌ته, هلعليه 
قراءة أو تسبيح أو تكبير ؟ قال: سني على ماصلی‌فان‌کان قدفرغ من القراءة فليس عليه 
قراءة ولا أذان ولا إقامة (؟). 

۳-کتاب المسائل : بسنده عن علي بن جعفر , عن أخيه ا قال : سألته 
عن الرجل ,سپو فيبني على ماظن" كيف يصنع ؟ آیفتتح الصلاة ام بقوم فیکبر و بقراً 
وهل عليه أذان و إقامة > و إن كان قد سپی في الركعتين الأخراوين وقد فرغ من 
قراءته هل عليه أن بسبح آوبکبر؟ قال‌يبني علىهاكانصلى إن كان قد فرغ من‌القراءة 
فلیس عليه قراءة » وليس عليه أذان ولا إقامة ولاسبو عليه (۳) . 

توضیح : إنما ذكرنا الخبرین مع آن" الظاهر اتحادهما للاختلاف الكثير 

. ۲۷۵ كتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۷۴ و‎ )١( 


(۲) قرب الانناد ص ۱۲۵ طحجر . 
(۳) کتاب المسائل البحار ج ۱۰ ص۲۷۳ . 


۷- باب اب أحكاما لك والسیو -۱۹۵- 


فلعله طن الا قل" 6 عع آنه تحتمل عنده أن دز بد صلاته 6 "۳ جو عنده » 
فهل ,ہنی الزاید على ما مضی بغير تكبير أم بستانف ركعة أو رکعتین بتكبيرة و نية 
مستا نفتین » وإنكانت صلاته مستا نفة فبل بحتاج إلى أذان وإقامة كسائر الصلوات» و 
إذا كان غالب ظنّه الا کثر فیمکن أن کون شكّه في الاننتین و الثلات بعد الفراغ 
من قرأءة الحمد والسورة , فاذأ بعی على الثلاث فتحسب تاك الركعة با لاله 4 و کان 
عليه التسبيح وقدقرء» أوكان علیه‌الحمد وحدهاء وقد قرأ السورة أيضاً . 

ات ر ها ببني علی مامضی » ولیس علیه تکبيرة | خری » ولا أذان ولا 
إقامة » ولا استیناف القراءة » إن الفاتحة تکنی فى الا خيرتين » و السورة نما قرآها 
سهواً « ولاسپوعلیه » آي ليس عليه سجدتا السهوء فينفي قول الصدوق بوجوب‌سجدتي 
السيق بمض الصور كنا سیأتی . 

ویحتمل أن يكون السائل فان" أن" مع البناء على الظن لابد" من حين البناء 
حعل ما بقى من الصلاة مفصولا عما مضى مطلقا ¢ لكن م کر نا او لا ادق ۳ | نس 
حال السائل رضي الله عنه - . 

و قوله : « أو یکبر » يحتمل أن یکون المراد تكبير الركوع أي هل يعيد 
التسسحات‌الا ربع» أو مكتفي بالقراءة و ویر کع 6 أوالمراد تک رامیت الصللاة 
أو التكبير الذي فيا لتسبيحات الا ربع » فیکون آوبمعنی الواو » أو بدلا عن التسبیح 
بناء على الاكتفاء بمطلق الذکر ‏ وأمًا على روابة قرب‌الاسناد فيمكن حمله على هذا 
العنی اسا وان‌کان عدا إن الظاهر اتحادهما . 

و يحتمل أن بکون غرض السائل م ن سهى في صللا نه فسلم في عير موقعه 8 
ذكرقيل المنافي فا نه سمی على صلاته ۳ هل هي مئل صللاةا لاحشياط فتحتاج 
إلى نية وتكبيرة أم يبني و تم ؟ فاطراد بافتتاح الصلاة الشروع فيما بقي من صلاته 
من غير تكبير » أو المراد بافتتاح الصلاة استيناف النيّة و تکبیرالاحرام » وبالتكبير 


بعده التكبير المستحب ظناً منه أنه بستحب" هنا تكبير » فالجواب بالبناء ينفيهما 
ا 

وقوله : « وإنكان قد سهى» الخ أراد أنه إن کان سهوه في الا خیر تبن بان سلّم 
في الثانية أو في الثالثة فالذي بقي عليه الا خبرتان كلتاهما أو إحداهما « وقد فرغ 
من القراءة » أي القراءة اللازمة إِنما هي في الا وليين وقدفرغ هنيما“ فهل بكتفئ 
فيما بقى عليه بالتسبيح ؟ بناء علی‌آشهما من تتمّة الصلاة السابقة » آولابد" منالقراءة 
لا نها صلاة مستأنفة ؟ فأجاب ا بانه ليس عليه قراءة » لا نّه قدفرغ منالركعتين 
اللتين تجب فيبما القراءة . 

هذا ماخطربالبال فيحل” هذا الخبرواللة بعلم ومن‌صدرعنه لا حقيقة الحالء 
وأستغفرالله من الخطاء في المقال . 

۴ - قرب الاسناد : بالسند المتقدم عن علي بن جعفر » عن أخيه الا 
قال : سالته عمن ترك قراءة ام القر آن » قال : إنكان متعمداً فلاصلاة له » وان‌کان 
ناسياً فلاباس (۱) . 

بيان : يدل“ على آن" القراءة واجبة غير ركن تبطل الصلاة ترکپا عمداً 
لا سبوا » و عليه معظم الا صحاب ‏ فانم قالوا إذا ذکر قبل الرکوع ترك القراءة 
كلا أو بعضاً ياتي به » و إذا ذکر بعد الرکوع لا تدارك لپا » ولا مطل بذلك 
صللاته . 

و نقل الشیخ عن جاعة أنهم قالوا بان القراءة ركن تبطل الصلاة بتر كبا عمدا 
و اقلا كراد الكثيرة دالة على المشپور ۰ والقول الذي حكاه الشیخ قول ضعیف 
لم نظفر بقائل به بعد زمان الشيخ » فکانه تحقّق الاجماع على خلافه بعده . 

۵ المحاسن : عن بيه“ عن‌یونس؛ عن معاوية بن‌وهب,عن عبیدین‌زرارة؛ عن 
آبيعبدانه لا قال في رجل دخل مع الامام في صلاته وقد سبقه الامام بركعة » فخرج 





(۱) قرب الاسناد : ۱۲۵ . ط نحف . 
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مع الامام فذكر أنه فاتته ركعة ؟ قال : بعيد ركعة واحدة )١(‏ . 

۶- السرائر : نقلا من كتاب النوادر لحمد بن علي" بن محبوب » عن عل 
ابن الحسين » عن صفوان بن بحیی و يعقوب بن يزيد » عن ابن أبيعمير جميعاً » عن 
عبدا له بن بکیر» عن عبید بن زدادة قال: سألت أ باعمد الل للبلا عنالر جل بصلی الغداة 
ركعة وتشپد ثم" بنصرف ویذهب ویجیء » ثم" بذکر بعد أنه نما صلی ركعة قال : 
ضيف لیپا ركعة (۲) . 

© ( نبیین ) 4 

اعل تة لاخلاف ين الا سحاب وان من ترك ركه أو آکثر من السلاة , و 
ذکرقبل التسليم وبعد التشپد آوذکرقبل التشبدالا خيرأنّه بقيت عليه ركعة وکان قد 
قرأ التشبدالا و"ل‌بعدالر كعة الا ولى فانّه يتم صلاته ویتداركالتشهد المنسی بمامرة 
و ندل عليه روابات . 

ولوذكر بعد التسليم نقصركعة أو أزيد ولم بأت بشيء من‌المنافیات » فلاخلاف 
أيضاً في أنه یت" الصلاة كما دلت عليه الا خبار " و ذهب جماعة من الا صحاب إلى 
وجوب سجدتي السو للسلام » ولو قرء التشبّد في غير موقعه تداركه أيضأ سجدتي 
الشپو علی قول بعض الا صحاب . 

و لو ذكر بعد فعل المنافي فلا بخلو من أن يكون المنافي ما هو مناف عمداً 
فقط, کالکلام (۳) والاستدبار علی‌قول, آوماهو مناف عمداً وسبواً کالحدث والاستدبار 


(۱) المحاسن : ۳۲۵ ٠‏ و لیحمل على السلوات الر باعية أو الثلائية لما يأتى . 

(۲) السراثر : ۴۷۶ ۰ وعندی أنه بحتاط بعد ذلك بالاعادة » فان دسول الله صلىالله 
عليه و آله انما سلم فى د کعتین فى صلاء رباعية . و كان الملاك انفصال الر کعتینا لمسنو نتین 
اللئين ذادهما بنفسه + فاذا سهی الرجل و سلم فی دکمتین آو ثلاقة . کان علیه آن یتم 
صلاته بالر كعات المفصولة كما فى مودد الشك و البناء على الاکشر . 

(۳) قد عرفت فى باب تكبيرة الاحرام أن الكلام مبطل للصلاة عمداً كان أو سهواً 
و ذلك لمنافاته مع السلاة وضعاً , لقوله صلىالله عليه و آله : « تحليلها التسليم وتحريمها 
التكبير » . 


-۱۹۸- كتاب الصلاة 


على قول آ خر » ففي الا ول الا شپر وال ظپر عدم البطلان وإتمام الصلاة . 

وقال الشیخ في النپاية : نجب عليه الاعادة » و هو المنقول عن أبيا لصلاح » و 
نقل في المبسوط قولا عن بغض أصحابنا بوجوب الاعادة في غيرا لر باعية . 

و يدل“ على المشهور صجيحة عد بن مسلم (۱) عن الباقر قد في رجل صلى 
ركعتين منالمكتوبة فلم وهویری أنه قد انم" الصلاة وتكلم ثم" ذکرانه لم يصل غير 
ركعتين » فقال : تم“ ما بقي من صلاته ولا شيء عليه » لکن يدل على خصوص 
الكلام . 

و صحيحة | خری على الظاهر عن أحدهما ا (؟) قال : سئلته عن رجل دخل 
مع الامام في صلاته وقدسبقه بر كعة» فلمافزغ‌الامام خرج مع الناس نم" ذكر أنه فانته 
ركعة . قال: بعيد ركعة وابحدة »> يجوز له ذلك إذا لم بحول وجبه عن القبلة ‏ فان 
حول وجبه فعليه أن ستقبل استقبالاً ٠‏ - 

و هذا يدل“ على جميع المنافيات و الظاهر من التحويل الاستدبار » و یمکن 
حمله علی‌التبامن والتياسرء فالمراد بالاستقبال الاعادة في الوقت على المشهور . 

وصحيحة علي بن النعمان الرازي (*) قال : كنت مع أصحاب لي في سفر » و 
آنا إمامهم » فصليت ۷ الغرب» فسلمت في الركعتين الا وليين › فقال أصحابي : نما 
صليت بنا ركعتين » فکلمتهم و كلموني » فقالوا : آما نحن فنعید » و قلت : ولکنی 
لاا عبد و اتم زد که او ایت دک ثم" سرنا فا تست آباعبدالله عليه السّلام فذکرت 

(۱) التهذيب ج ۱ ص ١6١‏ و وجهه واضح . 

(۲) التهذيب ج ۱ ص ۲۳۵ ط حجر . ج ۲ص ۳۴۸ ط نجف : والظاهر آن‌تتمة 
الکلام من قوله « يجوز له ذلك » الخ من كلام الراوی أوالعياثى » حیث ان الحديث 
دوى بألفاظه فى التهذیپ قبل ذلك بسفحة , و هکذا دواه الفقیه ج ص۲۲۰ كما مر عن 
المحاسن » وليس فيهماهذه الزيادة . 

(؟ ) التهشيب ج ١‏ ص ۱۸۷ ۰ الفقیه ج ۱ ص ۲۲۸ > و وجه الحديث واضح 


على المبنى . 


له الذي كان من أمرنا فقال : e‏ اصوب منهم فعلا انما و 9 ندري 
ها صلی . 

و هذا الخبر ينفي القول بالتفصيل المتقدم لا نّه ورد في المغرب » لكن فيه 
إشكال من جبة أن“ الظاهر من كلام من بقول بصحة الصلاة أنه تما بقول بها إذا 
لم یات بعد العلم بنقص الصلاة بالمنافي » و ظاهر الرواية هم بعد العلم تكلموا و 
يمكن حمل التكلم والقول من الامام والمأمومين جميعاً على الاشارة والتسبيح مجازاً 
لكنة سين حل ١‏ 

و الشيخ حمله على جپل المسئلة » و قال بان" الجاهل هنا في حكم الناسي » 
والقييهت :ره درف الذكرف یل القول أخورا جل جات امن وو يرد عليه أنه 
لا ینفع في المأهومين » لا هم تكلموا آولا عالمين بكونهم في الصلاة » إلا أن 
يقال : الا صوبية بسبب أنه راعى المسئلة ولم يتكلم وهم تکلموا و لزمتهم 
الاعادة . 

ول اكا ی الس بان قوله للا « أنت كد نت أصوب منهم فعلا » 0 
علىأن” فعلهم أيضأكان صواباً فیدل" على التخییر بين الاستیناف والبناء » وهذا خلاف 
المشپود ویمکن أن جات بان الا صوب هنا بمعنی الصواب ‏ وهذا الاستعمال شابخ 
کماورد « قليل في سننة خير من‌کثیر في بدعة» آوبقال : |ٍشهم وإن آخطاوّا في الکلام 
لکن أصابوا في الاعادة , والامام لما لم يتكلم بعدالعل وت" كان أصوب منهم لا نه 
لم بخط أصلا . 

و ما الثاني وهو أن بکون التذکتر بعد وقوع المنافي عمدا وسپوا فالمشهود 
فيه البطلان » وقال الصدوق في المقنم على ما حكي عنه وإن لم نجد فیما عندنا من 
نسخه: «إن صليت ر کعتین من الفريضة ثم آقمت فذهبت فيحاجة لك فاضف إلىصلاتك 
مانقص » ولو بلغت الصين» ولا تعد الصلاة » فان الاعادة في هذه المسئلة هو مذهب 
بونس بن عبدالر"حمان » ولعل" الا ول أقوى » لورود الروایات الكثيرة بالبطلان » 
واشتهاره بين أعاظم القدماء کالكليني والمفید والشیخ وسائر المتاخرین . 


و آما الروابات الدالة على عدم البطلان كروابتي عبيد بن زرارة المتقد مة 
فقد تحمل على التقة » أو النافلة » أو الشك بحمل الاعادة على الاستحباب » أوعلى 
عدم فعل المنافي كذلك . 

و بالجملة العمل بالمشهور أولى » وإن أمكن الجمع بینها بالتخبير » و لعل" 
الا حوط الاتمام والاعادة . 

ولونسي التسليم وذكر بعد المنافي عمداً فالمشبور عدم بطلان الصلاة بللا بعلم 
فيه خلاف ۰ ولوذكر بعد المنافي عمداً وسبوا فالمشپور بطلان الصلاة » و الشپید في 
الذكرى ناقش فيه » و مال إلى عدم البطلان كما مس" ذكره » وويدل” على عدم البطلان 
دوا ات کرد اكترها ص دای عن کشا ان العف فل الت أ ييا لا بطل 
الصلاة » وبه قال الصدوق في الفقيه » ولابخلو من قوءة » والا حوط فى التشهند بل في 
التسليم أيضاً أن بتطبر وياتي به » ثم بعيدالصلاة . 

۷- المقنع: فان استيقنت آنك صليت خمساً فأعد الصلاة (۱) . 

وروي فيمن استىقن أنه صلّى خمساً إن كان جلس فى الرابعة » فصلاة الظهر له 
تاهة» فليقم وليض ف إلى| لركعة الخامسة ركعة فتكونالر کمتان‌نافلة » ولاشيء عليه(؟) . 

وروي أنه من استيقن أنه صلى ستاً فلبعدا لصلاة (۳). 


اعلم أنّه لاخلاف بين الا صحاب في أنّه من زاد في الصلاة ركعة أو أكثر تبطل 
صلاته إن كان عمداً و أيضاً لاخلاف في أنه لو لم بجلس عقيب الرابعة قدر التشپند 
تبطل صلاته * و إن زاد ركعة وجلس عقب الرابعة بمقدار التشبد فالا كثر أيضاً 
على المطلان . 
و قال الشيخ في المبسوط : من زاد ركعة في صلاته آعاد و من أصحابنا من قال 
إنكانت الصلاة رباعية و جلس فى الرابعة بمقدار التشهند فلا اعادة عليه (۴) و الا ول 


( ۳-۱ ) المقنم : ۳۱ . 
(۴) و لعل الوجه فيه أن سيان التسلیم فى محله لایوجب بطلان الصلاة عندهم ولا 


هو الصحيح » لان هذا قول من يقول إن" الذكر في التشهد ليس بواجب ‏ و القول 
ا انيه سك عن ااه د وو معاد انس وا 
وجعله المحقق أحد قولي الشيخ . 

و ذهب الشيخ في كتابي الا خبار و ابن‌ٍدرس إلى أنه إن قرء التشبد عقيب 
الرابعة » ونسي التسليم وقام وات بالخامسة فصلاته صحبحة . 

حجّة القول الا وال أخبارصحيحة دالة علی‌آن" الزيادة في الصلاة مبطلة » وهي 
إا مخصوصة بزيادة الركعة » أو شاملة لپا , و أخبار | خرى دالة على إبطال زبادة 
ار کوع (۱). وزيادة الر کمة مشتملة علیها . 

وحسنة زرارة (۲) عنأبيجعفر جا قال: إذا استيقن أنه زاد في اصلاةا مكتوبة 
ركعة لم يعتد” بها واستقبل الصلاة استقبالا إذا استيقن بقيناً . 

و حجة القول الثاني صحيحة زرارة (۳) عن أبي جعفر عليه السّلام قال : 
سألته عن رجل صلی خمساً ‏ فقال : إن كان جلس في الركعة قدر التشرند فقد 


ص 
تمت صلاته 


فرق بين أن يسهو عن التسليم و يفعل المنافى سهواً , أو يشرع فى دكعة اخری: فتأمل. 

والذى عندی - كما مر فى باب التسليم ‏ أن التسليم هوالمخرج عن الصلاة وضعاً: 
فهو كالر كن على حد تكبيرة الاحرام التى جعلت ركناً بحكم السنة وضعأ » فمن سها عن 
التسليم » لم يكن المنافيات مباحاً له بحکم وضعى» فتكون صلاته باطلة مطلمًاء الا اذا سبقه 
الحدث لموله عليهالسلام «كلما غلب الله على العبد . فالله أولى بالعذر» . 

. لكن الركوع الخامس ليس بفرض فليس بر كن تبطل الصلاة بزيادته‎ )١( 

(۲) التهذيب : ج ۱ص ۰۱۹۱ الكافى : ج ۳ ص۳۴۸ ۰ ووجه الحديث و ما 
هو بمضمونه أن الواجب علی‌الامة بسنة النبی صلىالله عليه و آله أن یتحفظ على صلاته‌حتی 
لایشذ عدد دکعاتها على السبم عشرة » كما عرفت مراراً فاذا ذاد فى صلاته دكعة فقدأخل 
بهذه السنة وضعاً » وعليه الاعادة . 

(۳) التهذيب: ج ۱ ص ۱۹۱ . 


565ل کتاب السلاة 


حت لت ل نت لنت نح لت حت لت اح جح نت حت نتن ل نتن نت حت نه لك نت حت حت نت حت حت تن حت حت نج نت ار عت وه تن نت حت 2 :6 0 06 تا 0 290 نات نتساج مجاه ون مس وميه مني همان دنه هه ههه 


وروی الصدوق في الصحيح مثله عن جميل (۱) عن الصادق عا . 

ورواية عد بن مسلم (؟) قال : سالت أباجعفر لا عن رجل استيقن بعدماصلى 
الظپر أنّه صلی خمساً » قال : وكيف استيقن ؟ قلت : علم » قال : إن كان علم أنه 
جلس في الرابعة فصلاة الظپر تامة » وليقم فليضف إلىالركعة الخامسة ركعة وسجدتين 
فيكونان ركعتين نافلة , ولاشيء عليه » وهذه هي الرواية التي أشارالصدوق -رم(۳). 

و دوى في الفقيه في الصحيح عن عد بن مسلم (۴) عن أبي عبداله لاق قال : 
سألته عن رجل صلى الظهر خمساً » فقال : إن كان لا يدري جلس في الرابعة أم لم 
بجلس فليجعل اربع رکمات من نظهر» ويجلس ویتدبند نم يسليوهو جالس ركمتين 
و أربع سجدات فيضيفها إلى الخامسة » فتکون نافلة . 

و هذه الرواية تدل على أنه يكي لصحّة الصلاة عدم العلم بعدم الجلوس , 
سواء علم الجلوس أو شك" فيه و بومي إليه كلام الشبيد في الذكرى و غيره ؛ و ظاهر 
الصدوق أيضاً العمل به » و ربّما بقال : إِنّْه شك في المخرج عن الصلاة بعد تجاوز 
امحل" » ولا عبرة به » ویشکل الاسر في التشپتد المذكور في الرواية » فانّه إن كان 
التشپد الا خير من الفريضة » فان" التشبّد المشكوك فيه لابقضى بعد تجاوز محلّه , 
وإنكان :شبد النافلة فكان الا سب ابقاعه بعدالركعتين من جلوس . 

ویمکن توجيبه بوجبين : الا ول أن يقال : هو تشهد الفريضة » وقدكان علم 
ترك التشد , و نما كان شكّه في أنه هل جلس بقدره أم لا » و ابقاع التشيد 
المنسي في أثناء النافلة المفصولة عما بعده في الكيفيّة و الاحکام غير 
هسسعك . 


الثاني أن بقال : إنه تشبد النافلة 1 ولاکان الر کعتان من جلوس صللاة وا 


. ۲۲۹ الفقيه: ج ۱ ص‎ )١( 

(۲) التهذيب : ج ۱ ص ۱۹۱ . 

(۳) یعنی فى المقنم حیث قال : وروی فیمن‌استیتن الخ . 
(۴) الفقیه : ج ١‏ ص ۲۲۹ , 


بتكبير و تشهد وتسليم ظ لابد من فصل تلك الركعة عنيماء ولا خرة تصران بمنز له 

و بالجملة بعد ورود الص الصحيح و عمل بعض الا صحاب لا مجال لتلك 
المتاقتغات » و ی التقادیر الظاهر استحباب الاضافة مطلقا ‏ لخلو" سایر الا خبار 
عنها . 

ونضحه القول التالت.. :تلك الا حتار. يحول | لعلوس ورال عل فراع 
التشهتد إذمن المستبعد أن بجلس فى هذا المقام بقدر التشب: ولا باتي به , مع أنه 
شايع أنه يعبر عن النشپند بالجلوس . 

أقول : و هذا الوجه و إن لم يكن محملا بعيداً > لكن بشکل الاستدلال 
به » والقائلون بالا ول حملوا هذه الا خبار على لتقيّة لموافقتها لمذاهسكثير من العامة 
هنهم أ بوحنيغة : 

قال الشيخ فى الخلاف بعد الاستدلال على القول الا ول بتوقف بقين البراءة 
علبه : انما بعتبر الجلوس بمقدارالتشید بوعليفة » بناء على أن" الذكر فی‌التشبد 
لسن بواحب عدده . 

آقول : دوی مسلم في صحيحه عن عبدالنة بن مسعود أن" رسول الله علبي 
صلی الاي مها 6 فقيل له : أز بد فی لصللاة ؟ فقال وما فاك ؟ قا لوا E‏ وا 
فسجد سجدتین بعدماسلم . 

و قال في شرح السنة : أكثر أهل العلم على أنه إذا صلل خمسا ناا فصلاته 
صحيحة بسجدللسپو, وهو قولعلقمة والحسنالبصري وعطا والنخعي » وبه قالالزهري" 
ومالك والا وزاعي والشافعي و أحمد وإسحاق . 

و قال سفيان الثوري : إن لم سكن قعد في الرابعة بعید الصلاة وقال أبوحنيفة : 
إن لم يكن قعد في الرابعة فصلاته فاسدة تجب إعادتها و إن قعد في الرابعة تم" 
ظهره والخامسة تطواع يضيف إليها ركعة اخری » ثم بتشپد وسلم وسجد للسپو 


أ تنو 


فظبر أن أخبار البطلان أبعدمن مذاه العامة » وهذه الا خبار موافقةلذاهت 
جماعة منهم فيمكن حملها على التقية . 

و المسئلة لا تخلو من إشكال » ولا ريب آن" الاعادة احوط و أولى ؛ و احوط 
منه إضافة رکه قائنا أو ركعتين الا 7 الاعادة . 

ولوزاد أكثر من واحدة فاولی بالبطلان » وإنكان من احتج" على عدم البطلان 
هناك يعدم وجوب التسليم والخروج منالصلاة بالتشید » أو الاكتفاء للفصل بالجلوس 
بقدر التشبد » بلزمه القولبالصحة هنا أيضاً بل فى الثنائية والثلاثية أبضاً كما نبه 
عليه الشبيد -رم» حيث قال في الذكرى بعد نقل الاقوال: وبتفرع على ذلك ا نسحاب 
الحكم إلى زيادة أكثر من واحدة » والظاهر أنه لا فرق لتحقّق الفصل بالتشهتد على 
مااختر ناه» و بالجلوس علی‌القول الاأخرء وكذا لوزاد فالثنائية أوالثلائية . 

ولو ذكر الزيادة قبل الركوع فلا إشكال في الصحة لعدم کون زيادة القيام سهواً 
مبطلة » و عليه سجدتا السپو » و لو ذكر الزيادة بين الركوع والسجود فكالذكر بعد 
السجود » واحتمل الفاضل الابطال لا نا إن أمرناه بالسجود زاد ركنا آخر في الصلاة 
و إن لم نأمره به زاد ركناً غير متعبّد به (۱) بخلاف الركعة الواحدة لا مكان البناء 
علمها نفلا كما سبق . 

.على هاقلناه من اعتبار التشهد لا فرق في ذلك كله فى الصحة إن حصل » وف 
البطلان إن لم بحصل آنتپی . 

و آما الرواية التى أشار إليها الصدوق » فالّذي فيما عندنا من الكتب ما رواء 
الشيخ بسند فيه ضعف عن زید الشحام (۲) قال : سألته عن الرجل صلی العصر ست" 
ركعات أو خمس رکعات » قال : إن استبقن أنه صلى خمساً أو ستا | فلیعد , ولا 
اختصاص لپا بالست » ولعلا رواية ا خری لم بصل إلينا . 


(۱) و يشكل بأن الركوع الخامس ليس بغرض کمامن . 
(۲) التهذيب : ج ۱ص ۲۳۶ . 


۷ - باب احکام الشك و السپو -۲۰۵- 


المقنع :إن لم تدر ارفا فلت ام خمساآ | )۱( آوزدت او نقصت فتشپد 
وسلم وصل ركعتين بار بع سجدات » وأنت جالس بعد تسليمك (۲). 

و نی حدیث آخر سجد سجدتین بغير رکوع ولا قراءة (۳) . 

فقه الرضا تلا : مثله وزاد نی آخره وتشبد فیپما تشبّداً خفيفاً (۳) . 

بیان : المشپور بين الا صحاب في الشك" بين الا دبع و الخمس » بعد إكمال 
السجدتن صحة الصلاة و وجوب سجدتی السو لاحتمال الزيادة » و قال فى المختلف 
بعدإيراد عبارة المقنع رد عليه : الر کعتان‌جعلتا تماماً لمانقص من الصلاة ؛ والتقدیر 
أنه شك نى الزيادة بعد حفظ الکمال فلا بجب عليه بدل المأتي” به » نعم إن قصد 
الشيخ أبو جعفر ابن بابوبه آن" الشك" إذا وقع حالة القيام » کان يقول : قيامي هذا 
لا أدري أنه لرابعة أوخامسة » فانّه بجلس إذا لم يكن ركم و بسلم ويصلي ركعة من 
قيام أو ركعتين من جلوس » و سجد للسپو » و إن كان بعد ركوعه قبل السجود فانه 
بعيد الصلاة آنتپی . 

و أقول : الاعتراض على الصدوق غيرمتوجه لا نّه تبع في ذلك روابة كما هو 
الظاهرمن حاله وكما شېد به قوله « و فى حدیث آخر» مع آن" الاعتراصض اه لاوحه 
لز بادةا لر کعتن‌غیرمتجه. لماقد عرف تسابقاً من أن" زبادةالر كعتينلاحتمال زبادةالر كعة 
فتکون نافلة والنافلة بركعة واحدة سوى الوتر مرجوحة » فتنضم" الركعتان القائمتان 
مقام ركمة إلى ال ركعة » فیمیر المجموع بمتزلة رکتین من قیام ‏ 

نعم لوکانت الرواية بلفظها موجودة و كانت قابلة للتأويل الذي ذکره العلامة 
لكان وجه جمم بين الا خبار » وبمکن الجمع بحمل الرکعتین على الاستحباب آیضا 
ومع ذلك فالمشهور آقوی ۱ 

نم" على لمشبورمن صحة الصلاة وعدم صلاةالاحتياط اختلفوا يوجوب سجدتي 


(۱) ما بين العلامتن ساقط عن ط الكمبانى . 
( ۳۲( المقنع : ۳ و زاد دعده فتشهد فيهما تشهداً خفيفاً ۰ 
(۴) فقه‌الرضاص ٠١‏ س ۲۳ . 


۶ كتاب الصلاة 


السپوفالمشهپورا لوجوب » وخالف فيه المفيد والشيخ في الخلاف» وابنا بابوبه وسلاار 
و أبوالصلاح . 

وبدل على المشهور فى المقامين روايات منها صحيحة عبدالله بنسنان (۱) عن 
أبيعبدالل يلقلا قال : إذا لم تدر أربعاً صليت أم خمساً فاسجد سجدتيالسهو بعدتسليمك 
سلم پنتهبا . 

و منها صحيحة الحلبي (۲) عن أبي عبدانة ئا قال : إذا لم ندر خمساً صلیت 
أمأدبعاً أم نقصت أم زدت فتشبد وسلم . واسجدالسجدتين بغيرركوع ولا قراءة تشهد 

وأقول : الخر الا خير بحتمل وجوها آحدها وهو أظيرها أن بکون الراد 
بيان نوع واحد من الشك" » وهوماإذاشك بين التمام والناقص » والزائه بر كعة وآزید 
كالشك بين الثلاث والا ربع والخمس والست . 

فیکون تقدیرالکلام لم تدر أربعاً أم خمساً أم نقصت عن الا ربع أم زدت على 
الخمس » فيشمل کل" شك بين الا ربع والخمس » والازيد منهما والا نقص »كالشك” 
ينالائنتين والاآربم والخمس والسبع(۳)مثلا» فیخرج مادخل فيه الشك" نالا وليين 
بالا خبار الاأخرء ویبقی فيه ماسوى ذلك » فيكون مؤيداً لقول من قال بوجوب صلاة 
الاحتياط لاحتمالا لنقيصة » وسجدتي السبو لاحتمال الزيادة » وقيل بالبطلان » و قبل 
بالبناء على الا قل . 

الثاني آن یکون « آم نقصت » عن او فيا في المقنع والفقيه » فسکون لسان 
نوع آخرمن الشك » فيحتمل الركعات والا فعال » فالا و "کمن شك بين الثلاث و 
الخمس » ولم أر قائلا فيه بالصحّة » وإن احتمل في الا لفيّة البناء على الاقل" الا" 
آأن یحمل علی‌آن" الزيادة والنقص الس عالنسة إلى العدد اليذكوق» بل المراد الشك" 

(۱) التهذيب : ج ١‏ ص ۱۸۸ ۰ الکافی : ج ۲ ص ۳۵۵ . 

(۲) التهذيب : ج ۱ص ١9١‏ : الفقیه : ج اص ۲۳۰ . 

(۳) فى ط الکمبانی ههنا زيادة سهواً , راجعه . 


بين عددينأحدهما زائد علی‌الا خر» و یکونالنقص بالنسبة إلىالزيادة» فیشمل‌جمیع 
الشكوك بين الر كعات » ولا قائل بوجوب سجود السپو فيها » إلا في الا ربع والخمس 
كما عرفت : 

نعم قال ابن أبيعقيل : لا بختص سجود السپو بالشكث" بين الادبم و الخمس 
بل يشمل کل" شك بين الا ربع ومازادكالا ربع والست' » واحتمل في المختلفالبطلان 
حينئذ » وقيل بالصحة بغير سجود . 

والثاني کمن شك“ في سجدة واحدة و ثلاث سجدات و قيل فيه بوجوب سجود 
السو ولا بخلو من قوءة إذا لم يكن الشك عرد دأ بين زيادة الركن وتركه »كالشك” 
بين ترك الركوع وإيقاع ركوعين» فان" الظاهرفيه البطلان. 

الثالك أن یکون « أم » في قوله « أم زدت » أيضاً بمعنى أو كما في المقنم » و 
بکون كلاهما معطوفين على قوله « لم تدر » أي إذا نقصت أوزدت فيكون مؤيداً 
لقول من قال بوجوبالسجدتین لكل زبادة ونقيصة » ولا بخفی بعده» کما أن" الا وگل 
ادتبا لوصو والله بعلم وحججه اضر . 

واعلم أن" للشك بين الا دبع والخمس صوراً : الاأولى: أن يكون الشك” بعد 
رفع الرأس من السجدة الا خيرة وحكمه مامي". 

الثانية : أن بقع بين السجدتين وحكمه كلا ولی » واحتمل في الذكرى البطلان 
في هذه الصورة » لعدم الاكمال » وتجويز الزبادة وهو ضعيف . 

الثالثة : أن بقع الشك" بين الركوع و السجود , وقد قطع العلامة في جملة 
منكتيه فى هذه الصورة بالبطلان » لترداده بين محذورين » الاكمال المعرض للزيادة 
واليدم المعرض للنقيصة . 

وحکی الشبيد في الذكرى عن المحقدّق في الفتاوى أنّه قطع بالصحة , لان" 
تحو یز الز بادة لا نقي ماهو ثابت بالاصالة ؛ إن الا صل عدم الزيادة » و لان تجويز 
الزيادة لومنم ادر فيجميع صوره» وقو اه جماعة من المت خترین» وعلی‌القول‌بالصحة 


خت الان سا بالأطازق: 

وریما بويد هذا المذهب بان" الصلي فيالصورة المذکورة جازم بابقاع ركوع 
الرابعة » شاك في إبقاع سجدتیها . و حكم الشاك قبل تجاوز المحل الاتيان بالفعل 
المشكوك فيه » واحتمال الزيادة غیرمانم » لحصوله في کل" فعل شك“ فيه وياتي به 
في محله إلا أن في هذه الصورة انض“ إليه احتمال زيادة الركوع أيضاً وهوأيضاً لايضر 
لا ته إذا شك" المصلي في‌الرابعة في رکوعپا وأتى به ثم" شك في سجدتيها لابد" أن 
هما 6 ولا دمنعة احتمال ژ بادة الركوع 1 

وبالجملة هذا القول لا بخلو من قوتة وان كان الا حوط الاتمام والاتيان 
بالسجدتين مع الاعادة 1 

الرابعة : أن يكون الشك" فيالركوع " واحتمل الشبيد ره ثلاثة أوجه : 
الابطال » والاكمال مع سجود السبو » والارسال أي إبطال الركوع والاحتياط بركعة 
قائماً أوركعتين جالساً و اد الثاني بالا خبار الواردة في البناء على الاقل مطلقاً 
والا حوط اختياره ثم" الاعادة . 

الخامسة : أن يكون الشك" قبل الركوع » فلا خلاف ظاهراً في أنه يبني على 
الا كثر وديدم الركعة ظ سرع في القراء أم لا 6 و بحلس و تشد و یسلم و صلير کعتین 
ات ۳ ركعة قائماً على اطشهور ۱ 

58 سجود السپو فان قلنا بوجوبه للقیام في موضم القعود أو بتناول نصوص 
الفك بين الاربع و الس لپذه السورة كما قبل فجت و إلا فلا والا حوط 
فعله . 

تعض ألا فسات زادوا في الصور فقالوا : ما أن بكون الشك“ بعد رفع الرأس 
من السجدتين أو قبله بعد تمام الذكر في السجدة الثائية » أو بعد السجدة الثانية قبل 
تمام ذكرها ¢ أو | لسحدتمن قبل الرفع من | لسحدة الا ولی بعد تمام ف کر ها اوقبل 
تمام ذكرها أو بعدالرفع من الركوع؛ أو بعد الانحناء قبلالرفع؛ بعد تمام الذكر أوقبله, 
اوقبل الرکوع بعدالقراءة » أو في آئنائها » آو قبل اا بعد استکمال القبام و قبل 


استکماله » فبذه ثلاث عشرة صورة : 

فالا ولى مر" حكمهاء والثانيةكالا ولىإنلم نعد رفم الرأس من أفعالالركعةوفي 
الثالثة ترداد بنشاً من کونالذکرمن آفعال الركعةفلم یتم" الركعة؛ فلم بدخل تحتمدلول 
اللسوص, فيجىء فيه! لخلاف السابق من‌البطلان وعدمه, ومن تنز بل معظم أفعالالر كعة 
منرلنپا, فیصدق علیه النصوص» و نا تحشق الى كن بالسجوده» فلا پزید بالذکر رکنا 
وقدفرغ من جمیم الا ركان » ويزيد هذا التردكد في الرابعةكما مر . 

والخامسة والسادسة في الترداد مثل‌الرابعة وقد مس" حكم ساثر الصور » ولابظپر 
لتكثير السور فائدة إلا الفصل بين أن يكون الشك بعد الشروع في القراءة أو قبله , 
فتظهر فائدته على القول بوجوب سجدتي السپو لكل زيادة و نقيصة » بناء على 
تعددها بتعداد الموجب , وكذا في الفصل بين استيفاء القيام و قبله » بناء على القول 
بوجوب سجود السهو للقيام في موضع القعود › لا مطلق الزيادة تظهرالفائدة . 

و آما سائر الشقوق الترد دة بين الزيادة والنقيصة » فاذا كان الشك؛ في الا وليين 
داخلا فيها فقدعرفت بطلانهاء ولولم يكن داخلابلكانجازماً باكمالالركعتين» وكان 
الك“ في الزيادة فلا بخلو ما أن مكون الشك في التمام داخلا فيا أم لا . 

فان كان داخلا فبا فيمكن ترکب أحكام الشكوك السابقة فيباء كالشك بين 
الاثنتين والثلاث والا دبع والخمس فيصلي ركعتين من قيام وركعتين من جلوس للشك 
بن الائنتن و الثلاث والا دبم > و سجد سجدتي السپو للشك بين الا ربع والخمس 
كما مر» مع أنه داخل في آظپرمحتملات صحيحة الحلبي » و قيل بالبطلان » و قيل 
بالبناء علی الا قل" توالا حوط العمل بالا وثل والثاني معا . 

و كذا الشك بين الائنتين و الثلاث والا دبع والست على مذهب ابن أبيعقيل 
كما عرفت » و لولم بدخل صورة التمام في الشقوق المردد فيها كالشك بين الثلاث 
والخمس آو الست" » فلم أر قبل الشبيد ‏ ره قائلا فيه بالصحّة » حيث قال في 
الا لفسة : العف" بن الان والخمس آي بعد | كمال السجود » والشك نين الثلاث 
والخمس بعد الرکوع » أو بعد السجود » والشك بين الائنتين والثلاث و الخمس بعد 


ا ل ا ا ا 0 لت صن ا ع حت أت تحت ا أت بج ب ا حت حت حت نت تج حت حت حت إن جا حت ل جات اج ات نج تت ناج ات ست اسان ند سا ماسد سأ ست ناس هه نس سه . 
وه و و وه 


السجود » والشك” ين الاثنتين والا ربع والخمس بعد السجود » في هذه ااا 
بالمناء على الااقل" لاأدّه المتيقئن » و وجه بالبطلان في الثلائة الاولی احتياطاً » و 
البناء في الا خير على الا ريع . 

و يظبر حكم سائر الشكوك ما ذكرنا لا نطيل الكلام بابرادها » و هي 
مذكورة في بعض مؤلفات الا صحاب » و لنذکر هنا بعض المپمات من مسائل 
الشك . 

الاولی : أن الشك نما بعتبر مع تساوي الطرفین » ومع غلبة الظن يبني 
عليذ , هذا في الا خيرتين إجماعي و آما الا ولیین والصبح والمغرب » فالمشپور أيضا 
ذلك » ونسب إلى ظاهرابن |دریس تخصیص الحکم بالا خير تین من الر باعبة . 

واحتم" للمشپور بروابة صفوان(۱) عن آبي‌الحسن لد قال : إذاكنت لاتدري 
کم صلیت ولم بقع وهمك علی‌شيء» فاعد الصلاة. ویمفهوم الا خبارالواردة في أنه إذا 
شککت في الغرب فاعد , وإذا شککت في الفجر فاعد » وإذا شککت في الرکعتین 
الا ولیین فاعده بناء على أن الشك حقيقة في‌متساوي الطرفين»كما ذکره‌الزمخشري في 
قوله تعالی« ون | لذیناختلفوا فيه لفيشك منه» (؟) لکن فسرالجوهري الشك يما 
بخالفالبقین» وفيالا خبار إطلاق الا عم شايع . ۱ 

نعم الخبر الا وال ون لم يكن صحيحاً لکنه مود بالشهرة بين الا صحاب ‏ 
و ما مر" من رواية علي بن جعفر» عن أخيه ا قال : سالته عن الرجل سمو فيبني 
علی‌ماظن"» لابخلو باطلاقه من دلالة علیه, و کذا ماوردفي بعض آخبارا لبطلان«لابدري» 
فان" الظن" نوع درابة, و لعل" الا حوط البناء على الظن" ثم" الاعادة لتقييد كثير من 
الا خبار باليقين في الا وليين والفجروا لغرب . 

ام" إن" الا صحاب قطعوا بأن" الظنة في الا فعال أيضاً متبع » ولم ینقلوا في 

ذلك من ابنإدريس أيضأ خلافاً مع أن" الروابات الواردة في ذلك نما هي في عدد 


. ۳۵۸ الکافی : ج ۳ ص‎ )١( 
۷ : النساء‎ )۲( 


۷ - اتا الشك و السپو ا 
الركعات » والاحتباط فیپاا لمناء و اعادة الصلاة. 

الثانية : ذکر الشپید الثاني قد س سره أن" من عرض له الشك نی شىء من 
افعال السلاة يجب عليه الترو ي ٠‏ فان ترجح عنده أحد الطرفن عمل عليه و إن 
بقي الشك بلا ترجيح لزمه حکم الشاك . 

وا اقرف علوي دلا ی اد از وا داف اوها قال کشا سمل 
الانسان عن الا فعال ‏ و لابقال إنّه شاك فيا » فلابدة عند ذلك من قليل من التروي 
حتى بعلم أنه شاك أو متذكر » و لاباس به . 

الثالثة : المشبور بين الا صحاب تعين الفاتحة فى صلاة الاحتباط » و قول ابن 
إددرس بالتخيير بين الفاتحة و التسبيحات محتجناً بان" للبدل حكم المبدل ضعيف » 
ولابدفي صلاة الاحتياط فن النيئة والتكبير » لا ثا تقع بعد التسليم » فليس جزء امن 
الصلاة الاولى » إن الصللاة تحريمها التكبير و تحليلها التسليم » فلا بد" في الثانية من 
تحريمة بعد التحليل من الا ولى » وأيضاً قد ورد أنه مع تمام الصّلاة تکون نافلة 
ولا تكوننافلة بلاننة وتكيير . 

الرابعة : اختلفوا في أن" عروض المبطل بين أصل الصلاة و صلاة الاحتياط » 
هل هو مبطل للصلاة أم لا ؟ فالا ول ظاهر المفيد » و اختاره فى المختلف و الشهيد في 
الذكرى؛ و الثاني مختار جماعة من الا صحاب * منهم ابن إددرس و العامة في الارشاد 

و عدم الابطال أقوى . 

و قال في الذكرى ظاهر الفتاوی و الا خبار وجوب تعقيب الاحتياط للصّلاة من 
غير تخلل حدث » أو كلام أو غيره » و الا حوط رعاية الفورية » وعدم إبقاع المبطل 
و مع وقوعه الاتمام ثم" الاعادة» والشبيد في الذكرى نقل الاجماع على وجوبالفورية 
نی الا جزاء ال » و لو فعل النافي قبل فعلها فني بطلان الستلاة اها وجهان و 
الا وجه العدم و الاحتباط ماسیق . 

وا یقت ىولم شا ی لت الب ا هده ددن الا متا تو9ال 
في الذکری : و بحتمل قوياً صححة السلاة يتعمد ترك الا بعاض و إن خرج الوقت 


لعدم توقف صحة الصلاة في الجملة عليها ؛ قبلوإن كان تركها سهواً لم تبطل ,و نوی 
بپا القضاء» وكانت هرئبة على الفوائت قبلپا أبعاضاً كانت أوصلوات مستقلة » وهاذكره 
ده من عدم البطلان لابخلو من قوءة » و آما كونها مترتبة فيحتاج إلى دليل » و 
إطلاق الا دلة بقتضي انتفاؤه . 

واو فاتته صلاة الاحتياط عمداً احتملكونه كالسجدة الفائتة » إن قلنا بالبطلان 
هناك » بل هي أولى بذلك لاشتمالها على أركان » و بحتمل الصحة بناء على أن فعل 
المنافي قبله لاسطله . 

قال فى الذكرى : فان قلنا به نوی القضاء بعد خروج الوقت ۶۰ برتب على ما 
سلف » و فيه نظر » وقال أيضاً فى الذکری: بيترتب الاحتباط ترتب الجبورات » وهو 
بناء على أتهلاببطله فعل المنانی وكذا الا جزاء المنستة تترتب . 

و لوفاته سجدة من الاولی وركعة احتياط قدم السجدة » و لوكانت هن 
الركعة الاخيرة » احتمل تقديم الاحتياط لنقد مه علیپا » وءتقدیم السجدة 
لكثرة الفصل بالاحتیاط بینها و بين الصلاة » و في الكل" نظر » و إن كان الا حوط 
ما خ‌کر . 

۵ - فقه الرضا : قال لقا : إذا سپوت في الرکفتین الا وليين » فلم تعلم 
ركعة صليت أم ركعتين » آعد الصّلاة » وان سپوت فما بینه و بين ائنتين أوثلاث أو 
اربم آوخمس تبني علی الاأقل" وتسجد بعد ذلك سجدتي الو (۱). 

و قد روي أن الفقيه لابعيد الصلاة (؟) . 

و کل سپو بعد الخروج من الصّلاة فليس بشیء ولاإعادةفيه , لا تك قدخرجت 
على بقين والشك لابنقض البقن (۳) . 

و إن شککت نی آذانك و قد آقمت السلاة فامض » و إن شککت ف الاقامة 
بعد ما کرت فامض » و إن شککت ف القراءة بعد ما ركعت فامض » و إن شککت 


(۳-۱) فقه‌الرضا : وأول الصفحة . 


في الركوع بعد ماسجدت فامض » وکلآشي. تشك" فبه وقد دخلت فی حالة | خرىفامض 
ولا تلتفت إلى الشك إلا" أن تستيقن فانّك إذا استيقنت أنك تركت الا ذان و الاقامة 
نم" ذكرت فلا بأس بترك الاأذان و تصلي على النبي تيف ثم" قل قد قامت السلاة 
قد قامت الصلاة . 

و إن استيقنت أنك لم تکبر تكبيرة الافتتاح فأعد صلاتك » و كيف لك أن 
تستيقن (۱) . 

و قد نروي عن أبيعبد الل ا آنه قال: الانسان لابنسى تكبيرة الافتتاح (؟) . 

سيت القراءة في صلاتك كلها ثم" ذكرت فليس عليك شيء إذا مخت 

ریبد و سيت الس حنىقرأت السورة ثم" ذكرت قبل أن تركم » 
فاقراً الحمد و السورة > وان ركعت فامض على حالتك (۳) . 

بیان : قوله لا : «تبنی‌علی الا قل » موند لما اختاره الشبيد ‏ ره - في 
الا له » و سجود السهو قنة موید لا حد الوجوه المذکورة فى الخبر المتقدام:: 

۵۰ - کتاب محمد بن المثنى : عن جعفر بن عل بن شریح » عن ذد 
المحاربي" قال : قلت لا بي عبدالل للا : الر جل بنسی أن مكبر حتی يقرا قال : 

۹ - فقه الرضا : قال 2 : و إن نسيت الركوع بعد ماسجدت من الركعة 
الاأولى فاعد صلاتك » لاه إذا لم تصح لك الر کمة الا ولی لمتصح” صلاتك (۴) . 

و ن كان الر کوع من الر كعة الثانية أوالثالثة » فاحذف السجدتین واجعلها 
أعنى الثانية الا ولی » و الثالثة ثانية ‏ والرابعة ثالثة (۵) . 

و إن نسیت السجدة من الركعة الاولی » ثم" ذکرت في الثانية من قبل أنترفع 
فأرسل نفسك واسجدها » ثم" قم إلى الثانية , و أعدالقراءة .فان ذكرتها بعد ما ركعت 
فاقضها في الركمة الثالثة (ع) . 


(۳-۱) فقه الرضا ص ٩‏ ذيل الصفحة . 
(۶-۴) فقه الرضا ص ٠‏ . 
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و إن نست السجدتين جعاً من الركعة الاولی فأعد صلاتك فاثه لا تثبت 
صلاتك مالم تثبت‌الا ولى (۱) . 

و إن نت سجدة من الركعةالثانية > وذکرتپا فيالثالثة قبل الر کوع , فارسل 
نفسك و اسجدها » فان ذكرت بعد الركوع فاقضها في الركعة الرابعة (؟) . 

و إن كانت السجدتان من الركعة الثالثة » و ذکرتها في الر ابعة فارسل نفسكو 
اسجدهما مالم تركع» فان ذكرتهما بعد الركوع فامض في صلاتك و اسجدهما بعد 
التسلیم (۳) . ۱ ۱ 

و إن شککت ف الركعة الا ولى و الثانبة فاعد صلاتك » و إن شککت هس" 
| خری فبهما وکان أكثروهمك إلى الثانية فابنعليباء و اجعلپا ثانية فاذا سلمت‌صلیت 
ركعتين من قعود با م الکتاب (۴) . 

و إن ذهب وهمك إلى الا ولی جعلتبا الااولی و تشبدت ف کل" ركعة »و إن 
استيقنت بعد هاسلمت أن التي بنيت عليها واحدة كانت ثائية » وزدت فيصلاتك ركعة » 
لم يكن عليك شيء ء لا ن" التشبد حائلبين الرابعة والخامسة (۵) . 

و إن اعتدل وهمك فأنت بالخيار » إن شثت‌صلیت ركعة من قيام و الا رکمتین 
و أنت جالس (ع) . 

و إن شككت فلم‌تدرائنتین صلیت أمثلاثاً وذهب وهمك إلى لثالثة فأضف إليها 
الر ابعة, فاذاسلمت صليتركعة بالحمدوحدها »وإنذهب وهم كإلى الا قل فاين عليه 
وتشيد ف كل ركعة . اسحد سجدتي السيق بعد التسليم (۷) 

و إن اعتدل وهمك فأنت بالخيار » فان شئت بنيت على الا قل" و تشبدت في 
كل واكم وتو محفت يتنك على الا كت وی ها وهای ۰( 

و ان شككت فلم تدر ثلاثاً صليت أم أربعاً و ذهب وهمك إلى الثالثة فأضف 
البپا ركعة من قيام » و إن اعتدل وهمك فصل" ر کعتن و آنت حالس (9) . 

ون شککت فلم‌تدرائنتین صليت آم ثاثا أم آربعاصلیت ركعة من قیام‌ور كعتين 
و انت حالس. 
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وكذلك إنشككت فلم تدر أواحدة صليت أماثنتين أم ثلاثاً ام أربعاً صليتركعة 
من فبام ور كعتين وأنتجالس (۱). 

و إن ذهب وهمك إلى واحدة فاجعلها واحدة » و تشهد في كل ركعة و ان 
شككت في الثانية آوالرابعة فصل ركعتين من قيام بالحمد و إن ذهب وهم كإلى الا قل 
أوأكثر» فعلت ما بينّنت لك فيماتقدتم (؟) . 

و إن سيت القنوت حتی‌ترکع فاقنت بعد رفمك من الركوع »و إن ذكرتهيعد 
ما سجدت فاقنت بعد التسليم » وإن ذكرت و أنت تمشي في طريقك فاستقبل القبلة , 
و اقنت (۳) . 

و ان او رید ون ام ثنتین رقاق کانت الا ولح من الفرضة 
فأعد» و إن شککت في الغرب فاعد » و إن شککت فى الفجر فاعد » و إن شککت 
فسپما فاعدهما 0 

و ذا لمتدر اثنتين صليت أم أربعاً و لم يذهب وهمك إلىشيء فتشبد نم تصلي 
ركعتين و اربع سجدات تقرء فيهما با م الكتاب 7 تشپد و تسلم » فان فسات 
ركعتين کانتاهاتان تماماً للاربع » ون كنت صلیت أربعاً كانتاهاتان نافلة (۵) . 

و إن لم تدر أثلاثاً صليت أ ايها و لم يذهب وهمك إلى شيء فسلم ثم" صل 
ركعتين و أربع سجدات وأنت جالس تقرء فيهما بام القرآن » و إن ذهب وهمك إلى 
الثالثة فقم فصل الركعة الرابعة » ولا تسجد سجدتي السّهو » فان ذهب وجمك إلى أربع 
فتشهد وسلم واسجد سجدتي السهو (ع) . 

و كنت یوماً عند العالم ا و رجل ساله عن رجل سپی فسلم في ركعتين من 
المكنوبة .نم" ذكرأنه لم یت" صلاته؟ قال : فلیتتها و يسجد سجدتي الستهو( )0‏ 

ؤقال : إن" رسول الله وَِلكمَوْصلى بوماً الظهرفسلم في ركعتين » فقال ذواليدين: 
با رسول اله يف مرت بتقصير الصلاة أمنسيت ؟ فقال رسول الله مياق للقوم :صدق 

ذواليدين ؟ فقالوا: نعم يارسول ایدم تصل إلا" ركعتين» فقام فصلی إليهما ركعتين 


(۷-۱) فقه الرضاص ٠١‏ 


ا كات لس اد 


م" سلم وسجد سجدتي السو ۱ 

و سكل عن رجل سپی فلم بدر آسجد سحدة ام ثنتين ؟ فقال : سحد ا خرى » 
و لبس عليه سجدتا السهو )١(‏ . 

وقال تقولقى سجدنی السهو: بسم الله و له ص لیالد علی عل وال عد وسلم »و سمعته 
رة أخرى يقول: سم له وبالةء السلام عليك أيهاا لنبي ورحمةالل وبر کاته (؟) . 

و قال : إذا قمت من الرکعتین من الظهر أو غيرها ونسیت ولم تشد فيهما › 
فذکرت ذلك في الركعة الثالثة قبل أن ترکم ۰ فاجلس و تشپدانم" قم فاتم" صلاتك , 
و إن أنتلم تذکر حتّی ركعت فامض فيصلاتك حتی إذا فرغت فاسجد سجدتي‌السپو 
بعد ماتسلم قبل أن تتکلم (۳) . 

و إن فاتك شيء من صلاتك مثل الرکوع و السجود و التکبیر ثم" ذکرت ذلك 
فاقض الذي فاتك (۴) ٠‏ 

و عن الرجل صلیالظپر آوالعصرفاحدث حين جلس ف الرابعة » قال: إن كان 
فال أشهد آنلا إله إلا الله , ون دا رسول الله فلا بعيد صلاته » و إنلم سکن تشهد 
قىل آن بحدث فلبعد . 

و عن رجل لم بدر ركع ام لم ركع ؟ قال : برکع » ثم" سجد سجدتی 
الو 
و عن‌رجل نسي الظهر حتی صلى العصر قال : بجعل‌صلاة العصر التي صلی‌الظهر 
نم" بصلي العصر بعد ذلك (۵) . 

توضیح : قوله تلا « و إن نسيت الركوع » أقول :هذا كله موافق لمانسب 
إلى علي بن بابوبه ‏ ره كما عرفت » و كذا موضع قضاء السجدة موافق لما اختاره 
كما مي" » وما تضمن من التفصيل بين الا ولى و الا خيرتين فمع تعارض مفبوهيهما في 
الثانية لم أر بهذا التفصيلةائلا » وهو شبيه يمام (۶) من رواية البزنطي عن الر ضا 


(۶) داجم‌ص ۱۴۳ فيما سبق . 


۷ - باب احکام الشثا لسپو -۲۱۷- 
عليه السلام إلا أن“ فبا السجدة مکان السجدتين وقدعرفت أن الشپود فى السجدتن 
مع الذکر قبل الرکوع الرجوع و بعده البطلان مطلقاً » و قيل بالتلفیق مطلقاً أو 
بالثفصیل . 

و آما قضاؤهما بعد الصلاة فلم آربه زاعماً » و بحتمل أن يكون سقط من 
الکلام شي: . 

و آما الفرق بين الشك أولا و ثانياً في البناء على الظن فهو آشه بمذهب أبي 
حنيفة و غيره من العامة » لکنهم لم بقولوا بصلاة الاحتیاط ۰ و بمکن حملها على 
الاستحباب ؛ وبالجملة اکثر ما ذکرهپنا مخالف لماعرفت من مذاهب الا صحاب . 

وقوله : «لان التّشهد حائل» بویدقولمن قال : لاببطل زبادة الركعة معالعلم 
بالتشهند فی آخر الصلاء كما مر » قوله : « فان‌شککت ف المغرب » أي فى ركوعبا : 
و قوله « فيهما » أي في عدد ركعاتهما آوالا عم منها ومن ساثر آفعالهما » ثم" ما ذکر 
بعد ذلك موافق للا خبار و الا قوال الشپورة , ولعل" جامع الکتاب جمع بين ماسمم 
منه فى مقامات التقيّة وغيرها ء و آوردها جميعاً > وها ذکر من سجود السو مع ظن" 
الا دبع فهوموافق لا ذهب إليه السدوق‌کما عرفت سابقاً مع دليله . 

قوله ا : « وکنت بوماً » آقول : قریب‌منه صحيحة سعید الا عرج (۱)قال: 


(۱) التهذیب ج ۱ ص ۲۳۴ ط حجر . ج ۲ ص ۳۴۴ ط نحف , الکافی ج ۳ ص 
۷ , الفقيه ج ١‏ ص ۲۳۴ , فأصل تسلیم النبى ص بعد تمام الر كعتين فى الر باعية مسلم 
عند الف يقبن فىدوايات متواترة < الا أنهم لما توهموأسهو النبى (ص) › ولم يدروأ أنه(ص) 
عمدا لى ذلك أ نکر وا أ صلا لحد یت ل مع‌آن‌تعمده(ص) فیا لتسلیم قطعی , ولد لك قال: دكلذلك 
لم يكن»اى لم يكنعن سهوء ولم تقصر | لصلاة ٠‏ فلايبقى‌حينئذالا العمد » ولذلك روى فى بعض 
الاخيارأنه(ص) قال : «انما آسهولابن لکم » و من أراد تبین الاحكام و توجه الى ذلك كيف 
تون شاه داقع ٠‏ 

دعم أنه(ص) فعل ذلك وسلم فىالر کعتن وهم الناس أنه ود سهی ؛ للکون حکم‌جواز 
التسليم مقصوداً عند الاعذار . كالسهو ٠‏ والاضطرار عند الشك فى الر كعات ۰ أواذا وحد 
غمزا فى بطنه كما ورد فى الحديث . 


14ل كتاب| لصلاة 


سمعت آبا عبدالنه تلا بقول : صلى دسول اله عار ثم“ سلم في رکعتین > فسأله من 
خلفه : با رسول الله أحدث في الصلاة شىء 5 قال : وها ذاك ؟ قالوا انما صليت بنا 
ركعتين » قال : أكذلك با ذاالیدین ؟ وكان بدعی‌ذاالشمالین ؟ فقال : نعم » فبنی على 
صلاته فأتي” الصلاة از بعا. 

و قال ا : إن الله هو الذي آنساه رحمة للامّة آلاتری‌لوان" رجلا صنع هذا 
لمر » و قبل ها تقبل صلاتك » فمندخلعليه البوم ذلك قال : قدسو ترسول ال 
وصارت | سوة » و سجد سجدتين لمكان الكلام . 

فظاهر رواية التن وجوب سجدتي السپو للتسليم في غير موضعه , و ظاهرهذه 
الرواءة أن السجود إنماكان للكلام لاللتسليم ‏ و آماوجوب السجود للكلام »فذكره 
أكثر الا صحاب من غير خلاف » و ادتعى في المنتبى إجماع الا صحاب عليه » و بظهر 
من المختلف آن" فيه خلافاً من الصدوق ‏ ره وهو غير ثابت و والا خبار فى ذلك 
کثره . 

و بعارضپا صحيحة زرارة (۱) عن البافر ي في الرجل يسهوني الركعتين و 
تكلم » فقال : ينم ها بقي من صلاته تكلم أم لم ينكلم ولاشيء عليه » وحملت هي 
و أمثالها على عدم الاثم أونفي الاعادة» و إن أمكن الجمع بحمل أخبارالسجود على 
الاستحباب » ولعل” المشبور أقوى . 

و ما وجوبه للتسليم فهو أيضاً کذلك » نقل في النتپی اتفاق الا صحاب عليه 
ويظهر من الختلف تحقنّق | لخلاف فيه من الصدوق ووالده ‏ ره والكليني صرح بعدم 
الوجوب » وذهب إلى أنه إن تكلم بعد التسليم يجب عليه سجدتا الستهو» و 
إلا فلا . 

واستدل" لذلك بصحيحة سعيد الا عرج بوجبين الا ول أن" ظاهرها أن" السجود 
كان للكلام فقط » و الثاني أن" ظاهرهاوحدة السجود » ويناء على المشبور منعدم 

التداخل كان بلزم التعددوا جيب بان" الكلام بشمل التسليم ايضاً فانه تكلم معالامام 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۱۹۰ . 
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أوالمامو. أوا مؤمئين وايضاً لايتم' الاستدلال على مذهب التداخل إذحينئذ يمك ن إسناد 
السجود إلى كل من العلتن » مع أن" الا صحاب قد صر"حوا في الروايات التضمنة 
سپو التب :ابا مخالفة لا سول متکلمي الاماميّة » فاهم لا بجو"زون السو 
على الّبي و الا ئة صلوات الله علیپم كما مم في مجلدات الأصول مفصلا , 
ولم‌بخالف في ذلك إلا الصدوق و شيخه ره - فانهما جوزا الاسپاء من الله لنوع 
هن اة 

انیا تفه را (6) قال تسا اش لقلا هل منود رفول 
الله بط سجدتي السپوقط ؟ قال : لا ,ولاسجدهمافقیه » فالظاهرآن" تلك‌الر وایات 
محمولة على التقة » لاشتپارها بين العامة . 

وف شرا يعض العامة ات بان رادي الوت بوهزيوة و انامه كان 
في سنة سبع من البجرة » و ذواليدين ممن استشهد بوم بدر في الثانية من البجرة , 
فكيف شبد آبوهربرة تلك الواقعةالتي جرى بینه وبين النبي غب . 

و أجاب بعضهم بان" من استشهد يوم بدر كان ذاالشمالین » و كان اسمه عبدالنه 
اين عمرو بن نضلة‌الخزاعي » وذوالیدین غيره , وکان اسمه خر باق و بقي إلى زمن‌معاوية 
والدلیل على ذلك أن" عمران بنالحصين قال في روایته فقام الخرباق » فقال : آقصرت 
الصلاة الخبر 

ورد" بان" الاوزاعي قال فيروابته : فقام ذوالشمالين ؛ و لاريب في أنه استشهد 
اواك 

و ظیر من رواءاتنا اتحاد ذياليدين و ذي الشمالين » كما عرفت . 

و مما بقدح فيا الاختلاف الکثیر ‌نقلپا من الجانبن » ففي‌به‌ضها انه ع 
قال في جواب ذي الیدین : « کل ذلك لمبکن » و في بعضها أنه هد قال : « نما 
اموق دولك » ونی بعضپا أنه قالدلم آنسو تكن الا و بت احجان 
فى الصلاة المسهو فيها » وكل ذلك مما يضعفها . 


(۱) التهدیت : ج ۱ ص ۲۳۶ . 


و بالجملة لا ريب فى آن إيقاع ال خود خوط واا > وان ات تا 
الاستحباب جمعاً . 

نم" المشهور أنه لوظن” إتمام الصلاة فتکلم لم تبطل صلاته » و ذهب الشيخ في 
النپابة إلى البطلان و الأول أقوى » لدلالة الا خبار الكثيرة عليه » وتردآد ‌اطنتپی 
فى إبطال الصلاة مكرهاً » والشپور الابطال » وهوأقوى . 

قوله عليه السام : « يسجدا خری » محمول على الشك قبل تجاوز المحل 
کما عرفت . 

و أما الذکر في سجدتي السو فروی الصدوق في السحیح (۱) عن الحلبي عن 
آبي عبدانه للق أنه قال : تقول في سجدتي السو د بسمالل وبال و صلى ال على عل 
و آل عل » قال : و سمعته مرةة | خری يقول : «بسم اللو بال السلام عليك أيه االنبي* 
ورحمة أله و بر کاته » . 

و رواه الكليني في الحسن عن الحلبي" (؟) وفبه‌بدل قوله : « وصلی‌اله 7۳ 
2 »*وفافا ىعض نسخ الفقه . ۱ ۱ 

و روى الشيخ ف‌السحیح عنه (۳) قال : سمعت آبا عبداله ا بقول في سجدتي 
السهو إلى آخر ها نقل الصدوق » ولكن فيه و السلام باضافة العاطف » وفي التبذيب 
« وعلى آل عل » والظاهر إجزاء الجميع . 

واستضعف المحقق الروابة من حيث تضمنهاوقوع السكهو من الامام » و | جيب 
بانه لادلالة في الخبر على وقوع السو منه جا بل بحتمل أن يكون المراد 
أنه ا قالذلك في بيان ما بقال فيهما » بل الظاهر خلك‌کمایدل عليه رواءة الفقمه 
والكاني . 

واعلم أنه لا ریب في إجزاء ما ذكرمن الذكر » و هل يجب فبهما الذكرمطلقا؛ 





(۱) الفقیه ج ١‏ ص ۲۲۶ . 
(۲) الکافی ج۳ ص ۳۵۵- ۳۵۶ . 
(۳) التهذيب ج ۱ ص ۱۹۱ . 


۷ باب أحكامالشك والسپو ا 


المشبور نعم خلافاً للمحقّق فالمعتبر والعلاامة في المنتهى و لا بخلو من قوءة » وويدل* 
عليه موثقة عمار (۱) وعلىتقدير وجوب الذكرهل یتمین فيه ماذكر ؟ قال جماعةهمن 
الا صحاب : نعم » وقال الشيخ : لاء وهوأقوى . 

ثم" المشهور وجوب التشبد و التسليم بعدهما " و في العتبر و المنتهى أنه قول 
علمائنا أجمع »و قال في المختلف الا قرب عندي أن" ذلككله للاستحباب » بل الواجب 
فيه النيّة لا غير » والا حوط اتباع الشپور » ون كان القول بالاستحباب وجدبمم بين 
الا خبار ١‏ لكن أخبار الوجوب أقوى وأصعمة 

و ذکر الا کثر فیپما تشد خفیفاً كما ورد في الرواية و اختلف نی آن کونه 
E‏ ها هیا ال“ كينة او ال یه مه الا BE‏ واه الیو و الا صبعات 
الخفیف هکذا آشهد أن لا إله الا اله وأشهد أن“ شا رسول الله اللي صل" على 
عونق الغل. 6 

ثم" الظاهر من‌التسلیم ما ينصرف به من الصّلاة وذكر أبوالصلاح أنه بنصرف 
بالتسليم على عل مي ول بعلم لدوجه وذك ر جماعةمن الا صحابأنّه يجب فيهما ما يجب 
فى سجود الصلاة من الجلوس وستر العورة و الاستقبال و الطمانينة فييما و بينهما » و 
الا حوط رعاية جميع ذلك » و إن كان في إثباتها من حيث الد ليل إشكال . 

و العجب أن" أكثر من توقف في وجوبها في سجودالتلاوة جزموا بها هبنا »مع 
آن" الاستدلال بان" المتبادر في عرف الشرع من السجود ما يشتمل على ذلك مشترك 
بينهما » ولاخلاف في وجوب النية فيهما . 

و ذكر الشيخ دكيوا فليم و ذه رال سا إلى استحبابه و احتجوا 
بما رواه الصّدوق فى الموثق عن عمار(؟) عن أبي عبداله لا قال : سالته عن سجدتي 
اليو هل فے یما تسبیح او تكبير ؟ فقال : لا انما هما سحدتان فقط » فان کنا لذي 
سپی هو الامام كبر إذا سجد و إذا رفع رأسه » ليعلم من خلفه أنه قد سى »و لیس 


(۱) التهديب ج ۱ ص ۱۹۱ EE‏ هيا قن تا 
(۲) الفقيه ج ۱ ص ۲۲۶ . 


عليه أن بسبح فيهما » ولا فيهما تشد بعد السجدتين» و کلام ا ن الوجوب 
واالانتسان:و ذهب أك ر العامة إلى الوجوب » والخبر يدل غل رجحانه لخصوص 
الامام لا مطلقاً 

و بدل" على استحباب التکبیر للرفع من کل سجدة ولم أربه قائلا » والا ظهر 
غ امه وا سای لقن الاو کر اا ا کشت 

و آمّا ما تضمنه من کون السجدتین بعد التسليم فهو المشهور بين الا صحاب 
مطلقاً و نقل فى البسوط عن بعض الا صحاب آتهما ان‌کانتا للز بادة فمحلپما بعد 
التسلیم »و إن كانتا للنقيصة فمحلپما قبله »> و نسبه في المعتبر إلى قوم من أصحابنا › 
وهوقول ابن الجنید على ما فا لختلف . 

و نقل في الذکری کلام ابن الجنید ثم" قال : و ليس في هذا كله تصریح بما 
برويه بعض الا صحاب أن ابن الجنید قائل بالتفصیل » نعم هو مذهب أبي حنيفة 
من العامة . 

و نقل‌الحفق في الفرایم قولا بان" محلهما قبل التسليم مطلقا و لم أظفر بقائله 
والا ول آقوی للا خبار الكثيرة الدالة عليه » و ما دل“ على انيما قبل التسلیم مطلقاً 
أو بالتفصیل محمول على التقبة لاعرفت من آتهما من أقوال المخالفن و قالالصدوق 
إني اف بها فى حال التقسة 1 

قو له لا «فاقض الذيفاتك » هذامضمونصححة عبدالنه بن سنان(١)‏ عن الصادق 
عليه السلام و حمل على الذكر قبل تجاوز المحل قوله ا : «ان كان قال » يدل 
على آن"الحدث قبل التشهید مبطل كما هو المشپور و أن" الحدثقبل التسليم غيرميطل 
و أن الصلاة على عد و له لس جزءاً للتشبد . 

فوله ا :« ثم سجد» هذا مخالف للمشپور نعم المفيد في الغرية أوجب 

کی اا على من لم بدر اوه رکوعا آو نقصه › انا سحدة أو نقصها » و كان 
قد تجاوز محلهما وهو غير ما ذكر » و يرد عليه أنه إذا لم يدر زاد ركوعاً أم نقص , 





(۱) التهذيب ج١‏ ص ۲۳۶ ۰ وقدمر . 


إن كان المراد معناه المتبادر فيكونجازماً باته ما ترك الركوع أصلا أو زاد فيكون 
جازماً بوقوع مايبطل الصّلاة فالظاهر حينئذ وجوب الاستيناف لا سجود السو » الا" 
ان بحمل النقيصة علی‌النقیصة‌عن الاد كا ذکر ناه نی اويل الخبر . 

قوله لا : «بجعل صلاة العصر » آقول : هذا املضمون ورد في روابة الحلبی(۱) 
قال : سالته عن رجل نسي أن بصلي الاولی حتی صلى العصر » قال : فلیجعل صلاته 
الى صلی الا ولی ثم" لیستأنف العصر. 

و في صحيحة زرارة (۲) عن آيي جعفر لا قال : إن نسیت الظهر حتّی صلیت 
العصر فذكرتها وأنت في الصلاة أو بعد فراغك منها » فانوها الااولی ثم" صل" العصر » 
فانماهي آر بم مکان آر بع ۱ 

و حملپا الشيخ و غيره على الذکر في أثناء الصلاة قال فى الخلاف فوله لا : 
« أو بعد فراغك منها » المراد ما قارب الفراغ و لو قبل التسليم » و لا یخفی بعد 
هذا الحمك: . 

و المشپور بن الا صحاب أنه إن صل اللا حقة قبل السابقة فذکر نی اناا 
قبل تجاوز وقت العدول يعدل النيّة إلى السابقة و إلا يتم و يأني بالسابقة إن كانفي 
الوقت الشترك و كذا إن ذكر بعد الفراغ » ولوكان في الوقت المختص بالا ولى تبطل 
صلاته " و ياتي بپا بعد الاتبان بالسابقة » بناء علیالقول بالاختصاص » و علی القول 
بعدمه بعدل فيوقت العدول و یصیح" بعده » و بعد الفراغ مطلقاً من غير غدول » و بشکل 
ترك هذه الا خبار » وارتكاب التاو بالات البعندة فيا » منغيرمعارض » و لعل الا حوط 
العدول ثم" الاتيان بپما على الترتیب . 

و لنذکر سائر ما قبل فيه بوجوب سجود السپو » مما ذکروا فيه وفاقا وخلافا 
وهي تسعة مواضم : الا وال الکلام » و الثاني السلام في غير محله , و الثالث الشك" 

بينالا دبع و الخمس علىالمشهور وبين الا دبع وما زاد أيضاً على مذهب ابن أبي عقيل 
(۱) التهذيب ج ١‏ ص ۲۱۲ . 
(۲) التهديب ج ۱ص ۳۰۰ فى حدیث طویل. 


الرابع نسيان السجدةو ذكرها بعدتجاوز المحل ؛ الخامس نسيان التشپد و ذكره بعد 
تجاوز المحل » السادس الشك بين الثلاث و الا دبع مع غلبة الظن" على الا ربع » 
فانه قال الصدوق فيه بوجوب سجود السو » و في الذكرى نسبإلى الصدوقين القول 
بوجوبه في کل" شك" ظن الا کثر و بنى عليه كما سيأني » و قد مر الكلام في جميع 
ذلك معنوع من التفصيل . 

السابع القيام في موضع القعود " وبالعكس » ذهب إلى وجوب سجود السهو 
فيهما الصدوق والسيد و سلار و أبو الصلاح و این‌البر اج و ابن حمزة و ابنإدرس 
و العلا مة . 

و احتجوا برواية منهال القصاب (۱) قال : قلت لا بي عبداله للا أسبو في 
الصلاة و آنا خلف الامام قال : فاذا سم فاسجد سجدتین » و لاتب . 

و عن عمار الساباطي (؟) قال : سألت أبا عبدالله تلا عن السپو ها يجبفيه 
سجدتا السپو؟ فقال : إذا أردت أن تقعد فقمت ؛ وإذاأردت أن نقوم ت٠‏ اه ا رون 
أن قرا فس تاه أو أردت أن تسبح فقرأت » فعليك سجدتا السو . 

و بما رواء الكليني (۳) في السحیح على الظاهر عن معاوية بن عمّار قال : 
سأ لته عن الر جل یسپو فيقوم في موضع قعود » أو بقعد في حال قيام » قال : بسجد 
سجدتين بعد التسليم » وهماالمرغمتان برغمان الشيطان . 

ويضعاف خبر عمار آن" في آخر الخبر ما بنافي‌هذا » حيث قال : وعن‌الر جل 
إذا أداد أن يقعد فقام ثم" ذكر من قب لأ نيقدام شيئاً أو بحدث شيئاً قال : ليس عليه 
سجدنا السهو حتی شكلم بشيء . 

و هذا التفصيل لميقل به آحد » وما فيه من التسبيح في موضع القراءة يحتمل 

أن یکون‌الرادبه إذاذكره في موضعالقراءتو قرأفيكون السجوداز باد التسبیح » أو بعد 


(١9؟)‏ التهذیب ج ۱ ص ۲۳۷ . 
(۳) الکافی‌ج ۳ ص ۳۵۷ . 


تجاوز المحل” فيكون لنقصان القراءة » أو للتسبيح في غير المحل أيضاً فانه بمنزلة 
الزيادة . 

وا القراءة في موضع التسبيح فاتما تكون في الا خيرتين » و قدأجمعواعلى 
التخيير فيهما بين الحمد و التسبيح (۱) فلاوجه لسجود السپو . 

إلا أن بحمل على تسبيح الركوع والسجود كما قال الشيخ في الخلاف نقلا 
عن لشافعي : سجود السپو يجب لا حد آم بدن لز بادة فمپااو نقصان » فالزيادة ضر بان 
قول و فعل : فالقول أن بسلم ساهیاً في غير موضعه » أو يتكلم ساهياً > وان بقرء في 
رکوعه و سجوده في غير موضع القراءء إلى آ خر ماقال . 

و عورضت هذه الروابات بمافىموثّقة(؟) سماعة :من حفظ سپوه فاتمّه فليس 
عليه سجدتا السو ء و بالا خبار الکثيرة الدالة على آن" ناسي السجود أو التشهد 
إذا ذکرهما قبل الرکوع يات بهما من غير سجود » و لایبعد أن بکون -ندهم کل" 
من السورتن مستثنی من تلك الفاعدة ۰ ان ظاهر کلام اکثر القائلین بتلك القاعدة 
اختصاص السجود في الصورتین بما إذا ذکرهما بعد الرکوع » و بالجملة الحکم 
بالوجوب لا بخلو من إشكال» ولا ببعد حمل الخبر على الاستحباب » و ٍن‌کان‌الا حوط 
عدم التر لك . 

الثامن وجوب السجدتين لكل زيادة و نقيصة في الصلاة > ذهب إليه العلا مة 
و نقله الشيخ في الخلاف عن بعض الا صحاب » و يظبر منه فى المبسوط آن" قولهم 
شامل لز بادة المستحبات و نقصانها أبضاً ءوظاهر العلا مةانه لایقول به‌في المستحبات 
و قال ابن الجنید في خصوص القنوت أن" تركه بوجبپما » وقال آبوالصلاح في لحن 
الا سا أنه شتا 

و احتجنوا برواية سفیان بن السمط (۳) عن آبي عبدانه هد قال : تسجد 


(۱) قد عرفت فى ج ۸۵ ص ۸۵ أن التسبيح متعين . 
(؟) التهذیب ج ۱ ص ۲۳۵ فى حديث . 
 )۳(‏ ج اص هلا١.‏ 


سجدتي السو لكل زيادةتدخل عليك أو نقصان , ومين اوت الا خار المتقد”مة 
في الشك" بين الا دبع و الخمس ۱ و قد عرفت عدم دلا له الا خسار والاستدلال 
بالاحتمالات البعيدة غیرموجنه » و خبر سفیان مجهول » و بعارضه آخبار کثيرة صحيحة 
و معتبرة دال على عدم وجو ببما في كثير من الزيادة و النقصان في الصلاة . 

نعم لو قيل بالاستحباب في غير تلك المواضم ءلم يكن بعیداً » ون کان‌الظاهر 
حمل الا خبار على التقبة لاشتبارها رواية وفتوى بين العاهة . 

التاسع ذهب العامة إلى وجوب سجدتى اللو لكل” شك في زيادة أونقيصة 
وهو ظاهر ما نقله الشيخ في الخلاف عن بعض الا صحاب ۰ و كلام الصٌدوق نی الفقيه 
بحتمله » و ذهب المفيد في بعض مسائله إلى وجوبهما إن لم بدر أزاد سجدة أو نقص 
سجدة أوزاد ركوعاً آونقص ركوعا ولم بتیقتن ذلك » وكان الشك؛ بعد تقضي‌وقته » و 
المشبورعدم الوجوب . 

و احتج" الا و"لون بصحيحة الفضيل )١(‏ أنه سأل أبا عبدالنة لقلا عن السو 
فقال : من محفظ سپوه فاتمه فليس عليهسجدتا السبو إِنْماالسهو على من لم بدرأزاد 
في صلاته ام نقص . 

و قريب منه هوثقة (؟) سماعة و قد مس قرب هذا الاحتمال فى صحبحة (۳) 
الحلبي عن‌آبي‌عبدالة ا قال : إذا لم تدرأر بعاً صلیت أمخمساًأم تقص تام زدت فتشیتد 
وسلم واسجد سجدتين بغيرركوع , ولاقراءة تتشهند فيهما تشپداً خفيفاً بأن یکون أم 
في قوله : « أم نقصت » بمعنى أو فيكون من عطف أحد الشقئين على الااخر » بقرينة 
أن" الشك" بين الاربع والخمس مستقل" في إيجاب السجدتین . فلا فائدة فى 
ضم غيرهما إليهما و ظاهره أعمء من الركعات و الا فعال » و لا باعث على التخصيص 
بالر كعات . 





. ۲۳۰ ص‎ ١ الفقيه ج‎ )١( 
(؟) قد مر ذكره.‎ 
. داجم ص ۲۰۶ فيما سبق‎ )۳( 


مايه مقثد هم ممه مامه ثم م ممه م و هما ما ناث ماقا م مامه مم م مان مايه ماه ف وه ما يه 6 هه م و ما مهاه مه هماما ناعم مه مام مس م م مه وا ماو دم دا ةف و نامر اسه ومو م مه م ممه مامه مس م مه فم م و و ماه و م م ثم م يه وا و و او فيه 


و بعارضپا الا خبار الدكالة علی أن" بعد التجاوز عن المحل لايعتني بالشك" 
وغیرهاء فلا یبعد الحمل على الاستحباب » وإنكان القول بالوجوب لابخلو من قوة ؛ و 
الاحتياط بوجب عدم الترك . 

نم اعلم أن" الظاهر من الا خبار والا قوال أن بکون شکه مترد دا بين الز بادة 
عن الوظيفة القر رة والنقصان عنها » من غير احتمال المساواة » ولا" لقال زدت أم لم 
تزد » أو نقصت آملمتنقص‌فیکون حينئذجازماً بوقوع مایوجب سجود السهو من‌الز بادة 
ات ی ان بسا مرو مكون القاكلوث ا القول اا رل ی 
وآما الشك" في الرکوع الذي قال به المفید فالظاهر فيه البطلان كما عرفت . 

>( فو ائد)ج2 

الاولى : اختلف الا صحاب‌في تعدثد السجود بتعد“دالا سباب » فذهب العامة 
وجماعة من التأخرین إلىعدم التداخل مطلقاً » و اختار الشیخ في المبسوط التداخل 
مطلقاً »> و جمل التعداد أحوط » و فصل ابن إدرس فحكم بالتداخل مع تجانس 
الا انت کتعد د الكلام واوتفك و ال خوو و بعدمه مع عدمالتجانس . 

وما اختاره الشيخ أقوى لحصول الامتثال با لواحد » ولما روي‌با سا نید إذااجتمعت 
5 عليك حقوق كفاك چ واحد . 

الثانية : الشپود من الا صحاب‌وجویپما علی الفور ؛ واستدل" بکون لاعن 
للفور و هوممنوع » و بالا خبار الدالة على |بقاعهما جالساً قبل التكلم » و برد عليه 
أنها لا تدل" لا" على وجوب إيقاءبما قبل الکلام , ولا تلازم بینه و بين الفورية , 
بل يمكن المناقشة في الوجوب أبضاً إذ يمكن أن يكون القيد للاستحباب » لکن 
الوجوب منها أظبرء وظاهر الشبيد فيالا لفيّة الاستحبابو آما تحريم سائر المنافيات 
کما ذکره جماعة من الا صحاب فلا بستفاد منپا د ظاهرالعلا مة فی النپاية استحباب 
الفور؛ والدلائل عليه كثيرة من الا بات والا خبارالد القعلی المسارعة إلى الخبرات » 
لا تال خر 

الغالغة : ذهب جماعة من الا صحاب إلى وجوب إيقاعبما فى وقت الصلاة 


-۲۲۸- كات اسلا 


التى لزمتا ب فا »۳ 525 له دلیلا مقنعاً وظاهر الا لفسّة الاستحبات › و ظاهر 
اک الا مات الاتفاق على أنه لو اخل بالفور أوالوقت أو تكلم عمداً أو سوا لا 
تبطل | لصلاء » ولا سقط السجود » إن لادليل يدل“ علی‌اشتراط الصللاةبه . 

و يدل عليه خبر عمار الساباطي” (۱) عن أبي عبدالنه لا في الر جل ینسی 
سجدتي السپو " قال : سحجدهما متی ذکر » وروابة ١‏ خرى منه (۲) عنه لا عن 
الر جل .سهو في صلاته فلا بذكر ذلك حتى صلى الفجر كيف يصنع ؟ قال : لاسجد 
سجدتي السو حتى تطلع الشمس » و بذهب شعاعها . 

لكن الروايتان وردتا في لنسيان وظاهرالا خير وقوع السو في الصّلاةالسابقة 
على الفجر .و بمکن أن يقال لما صار السجود قضاء زال عنه الفورية أوالتأخير 
قبل التذکر کان لمانع عقلى» و بعده لمانم شرعي » لکن" المشهور بين الا صحاب 
عدم كراهة سجود السبو و التلاوة و الشكر في هذه الا وقات بل لا قائل بکراهتها 
ظاهراً . 

الرابعة : قال الشيخفي الخلاف سجود السو شرطفيصحة الصلاة وهذامذهب 
مالك و به قال الکرخی؛ من أصحاب أبي حنيفة إلا آنه قال : ليس بشرط فيصحة 
الصّلاة وقال الشافعى” هو مسنون غير واجب » وبه قال أكثر أصحاب أبي حنيفة . 

دلملنا أنه امور بالسجود في‌الموام الى یزان وال" مس يقتي الوجوب 
فمن حمله على الندب فعليه الدلالة › آنا لا خلاف في أن" من أتى به صلاته 
ماضية و ذمته بريئة “ و إذا لم بأت به الخلاف » فالاحتياط بقتضی ماقلناه اتتهى . 

ولا بغفی ان" دلائله انما تدل علی الوجوب © .۶ آما اشتراط صحهة المتاا: 
به فو ممنوع . 

نم" إن" کلامه فى الاشتراط مجمل‌بحتمل‌آن بکون مراده انه لو اخل"بالفور 
تبطل | لصللاة أو أنه لو اخ به فى الوقت تبطل أو أنه لو تكلم قله آوفعل منافیامن 
منافیات الصلاة تبطل ۰ أوأنه لو أخل” به فى تمام العمر تبطل صلاته » فبجب على 


(۲-۱) التهذيب ج ١‏ ص ۲۳۷ . 


ثم" قال فى الخلاف بعد ذلك بلا فاصلة : من نسي سجدتى السهوثم ذكر فعليه 
إعادتهما تطاولت المدة ؛ اولم تطل » ثم نقل عن بعض العامة القول بالسقوط معالتطاول 
و حكم العلاهة فى المختلف بالتناقض بين كلاميه > و لاتناقض إن یمکن أن يكون 
مراده فی الا ول العمد و فی الثاني السنپو » آوفی الا وال تمام العمر » و الا وثل 
ایر : 

و قال العلا مة فى النهاية :على مااختر ناه من أنّه خارج الصلاة فکذلك ينبغى 
أن يأتى به على الفور » فان طال الفصل سجد » ولو خرج وقتالصلاة فکذلك »وهل 
مكون قضاء ؟ الا قرب ذلك » وهل تبطل الصااة لوكانعن نقصان أو مطلقاً أو لابطل 
خطلقا الا فرت الا مه اذا بد بعد :طول الل أعاد ال لاه آي دلا خت نا 
في کلامه - رحمة الله عليه هنا من الاضطراب » ولعل" بعض الاحتمالات المذكورةمن 
آقوال الخالفن . 

الخامسة : ذكر جماعة من الا صحابأنّه هع نقضي وقت الصلا سنوی للسجدة 
القضاء كما ذكر في النهاية » و كذا إذا كان السجود لصلاة القضاء » وريما يقال :إنه 
بعد التكلم بنوی القضاء لورود التوقيت بذلك في الخبر » ویظهر من بعضهم آن" بعد 
وقوع كل مناف بصير قضاء »> و الا حوط عدم تعيين الا داء و القضاء مطلقاً » لعدم 
الد ليل على أصله ‏ ولا على وجوب نيئّة الوجه في مثله » و إن ثبت في أصل الصلاةمع 
أنه فيها أيضأً غير نابت » و الا حوط مع تعداد الا سباب والقول بعدم التداخل تعيين 
بةالمين كنا و وال كدر 

۳ - السرائر : نقلا من كتاب النوادر لمحمد بن علي بن محبوب » عن 
وی بن دز بد عن ابن أبي عمير > عن عل بنمسلم » عن أبي عبداله له قال :إن 
شك“ بعد ما صلى فلم يدر ثلاتاً صلى أو أربعاً > وكان بقينه حين انصرف أنه قدات" 
لم بعد وكان حينا نصرف آقرب منه إلى الحفظ منه بعد ذلك (۱) . 


. السرائر : ملاع‎ )١( 


Te‏ كتاب الصلاة 


بيان : بدل على أنّه لا بعتبر الشك بعد الصّلاة » و لاخلاف فيه بن 
E El‏ 

۴ - السرائر : نقلا من النتوادر لابن محبوب أيضاً " عن حماد » عن ربعي 
عن الفضيلقال : ذكرتلا بي عبداللة لا السو فقال : وينفلت من ذلك أحد ؟ ريما 
أقعدت الخادم خلفی بحفظ على صلاتي (۱) . 

بيان : لعله محمول على أنه ا كان یفعل ذلك لتعلیم الناس » و ظاهره 
موافق لذهب الصسدوق ودل غل استحباب تفيين آحد لمن خاف السپو آوالشك" م 
و على جواز الاعتماد على الغير حتّی في الا ولین . 

۴ - السر اثر : من الکتاب المذكور ٠‏ عن العباس » عن حماد بن عیسی 
عن معاوية بن عمار » عن آبي عبدالة 2 قال : قلت: الر جل يسهو عن القراءة في 
ال کمتین الا ولنين »فيذكر في الر کمتین‌الا خيرتين أنه لميقرأقال أتم الرکوع والسجود؟ 
قلت : نعم » قال : إني آکره آن‌اجعل آخر صلاتي "لها (۷) . 

۵ - فلاح السائل : عن عد بنأبي عمير » عن‌عمر بن بزيد قال : شکوت 
إلى آبي‌عبدانه با الستپونی المغرب » فقال:صلپا بقل هوالله أحد وقل با أ.سهاالكافرون 
ففعلت ذلك فذهب ذلك عني (۳) . 

۶ - المقنع : (۴)إذالم تدرواحدة صلیت أماثنتين فأعد الصلاة و دوي: ابن 
على ركعة 

وإذا شككت في الفجر فاعد » و إذا شككت في المغرب فأعد » و روي إذا 
شككت في المغربو لم تدرواحدة صليت أماثنتينفسلم ثم" قم فصل” ركعة؛ و إنشككت 


في المغرب فلم تدر في ثلاث أنت ام في أربع و قد أحرزت الاثنتين في نفسك » و أنت في 


(۱) السرائر : ۴۷۸ . 

(۲) السرائر : ۴۷۶ . 

(۳) فلاح السائل : ۲۷۲۸ . 

(۴) المقنم باب السهو فى الصلاء . وقدمر بعض مسائلها . 


شك من الثلاث والا ربع فأضف إليها ركعة | خری » ولاتعتد بالشك" ؛ فان ذهب‌وهمك 
إلى الثالثة فسلم وصل" ركعتين و آربع سجدات . 

و سل الصادق لقا عمین. لا دوع ائنتن صلی ام اونا فال : مسد السلاه 
[ قيل : و أبن ما روی عن رسول الله يمه : الفقيهلا بعید الصللاة ؟ ] (۱) قال تما 
ذلك فيالثلاث والا ربم. 

و دويعن بعضهم يني على الذي ذهب‌وهمه|لیهو سجد سجدتي السو ویتشهد 
پم تشپداً خفینا. 

قان لم تدر اثنتين ليث 3 ار بعاقاعد | اصللاة > و روي سلم نم قم فصل ركعتين 
ولاتتكلم » و تقراً فیپما بام الكتاب » فان كنت صليت أربع ركعات كانتاهاتان نافلة» 
و ان كنت صلّيت ركعتين كانتا تمام الاربع ركعات و إن تکلمت فاسجد سجدتي 
ال 

و إن لم تدر ثلاثاً صليت أم أربعاً و ذهب وهمك إلى الثالثة فاضف إليبا 
الرابعة ؛ و إن ذهب وهمك إلى الرابعة فتشبدوسلم واسجد سجدتي السهو . 

وروى أبو بصيرإن كان ذهب وهمك إلى الر ابعة فصل ركعتين و أربع سجدات 
جالساً فان‌کنت صلیت [ ثلائاً کانتاهاتان تمامالا دبع .و ان‌کنت صلیت | (۷) ادبعا 
کانتاهاتان‌نافلة و کذلك إنلم تدرزدت أم نقصت . 

و ن‌روابة عّدبن مسلمإن ذهب وهمك إلى الثالثة فصل" ركعة | و اسجدسجدتي 
السپو بغير قراءة و إن اعتدل وهمك فات با لخبار : ارت روت ركعة | (۳) من 
قيام و إلا ركعتين من جلوس . 

و إن ذهب وهمك صر ة إلى ثلاث و رة إلى ادبع فتشهد وسلم ل ركعتين 
و أربع سجدات و أنت قاعد تقرء فيهما بام القرآن . 

و إن لم تدركم صليت ولم يذهب وهمك إلى شيء فاعد الصلاة» و إن صلیت 


(۲9۱) ما بين العلامتین ساقط عن الاصل وهكذا طبعة الكمبانى . 
(۳( مابين العلامتين ساقط عن ط الکمبانی : 


ركعتين ثم" قمت فذهبت في حاجة لك فاعد الصلاة » و لاتبن على ركعتين » و قيل 
لاأبي عبدالة ا ما بال رسول ال يه صلی ركعتين وبنىعليهما ؟ فقال: إن" رسول 
اله یا لم بقم من مجلسه . 

و إن صليت ركعتين من الکتوبةئم" نسيت فقمت قبل أن تجاس فيهما » فاجلس 
مالم تركع » فان لم تذكر حتی ركعت فامضفي صلاتك » فاذا سلمت سجدت سجدتي 
ال ین فيروابة الفضیل بن سار وق روابه‌زرارة ليس عليك شىء فان تکلمت فی‌صللاتك 
ناسياً فقلتآقیموا صفوفکم فأتمتصلاتك و اسحد سجدتي السو » وإن تكلمتفيصلاتك 
متعمداً فاعد ال لا 

و إن دفعت رأسك من السجدة الثانية في الركعة الرابعة فأحدئت فان كنتقلت 
آشهد أن لاإله إلا الله و آن" عدا رسول الل » فقد مضت صلاتك و في حديث آخر ما 
صلاتك فقد مضت ‏ و نما التشهتد سنة في الصلاة فتوضاً ثم" عد إلى مجلهك فتشهند 
وإننسيت التسلیم خلف الامام أجزأك تسلیم الامام . 

و الم ا ف ل كتين الا خراوین 
واعلم أنه لاسپو في النافلة » وإذاسجدت سجدتي السپوفقل فیپما : بسم النوباهالستلام 
عليك آیها النبي“ و رحمة الل وبركاته (۱) . 

#۶( بضاح)۹ 

قوله : « وروي إذا شککت » اقول : دوی الشیخ في الموثق عن عمار 
الساباطي (۲) قال : قلت لا بي عبدادة ا : رجل شك في الغرب فلم يدر ركعتين 
ا ثلاثة ؟ قال : بسلم ثم" بقوم فيضيف إليها ركعة » ثم" قال : هذا و الل مما لا 
ذا 





. المقنع باب السهو فى الصلاة بحذف بعض الفروع‎ )١( 

(۲) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۷ ۰ و قوله‌علیه السلام دهذا والله مما لایقضی بدا »صر بح 
فى التقية فان معنى لايقضى أى لایحکم به كما هو واضح خصوصاً بقرينة القسم و هو أصل 
فى كلماتهم علیهمالسلام حیث. يتقون على أنفسهم أو على السائل . 


و جیب عنه بالطعن في السند لاشتمالد على الفطحية » و بأثه لم بقلب هأحد 
لعدم انطباقه على التفصيل المنقول من الصدوق » ولا على ما نقل عنه من البناء على 
الا قل » والشيخ نقل‌الاجماع على ترك العمل به. 

وأقول : بمکن حملالتسليم علىالتسليم المستحب » فیکون المراد به‌البناء 
على الا قل » وکان"الا صحاب حملوه على هذا حيث نسبوا إليه البناء على الا قل لکن 
بنافیه ما روى الشیخ سند آخر عن عمار (۱) قال : سألت أا عبدا لن 2 عنرجل 
لم يدر صلى الفجر ركعتين أوركعة ؟ قال : تشهد و بنصرف 2 بقوم فيصلي ركعة 
فان كان صلی‌ر کعتن كانت هذه تطو عا ,وان كان صلی ركعة كانت هذه تمام‌الصبلاة. 

قلت : فصلی الغرب فلم يدر اثنتين صلی ام ثلاثاً قال : ,شبد و ينصرف ثي* 
وم فيصلى ركعة فان كان صلى ثلاثا كانت هذه تطو عا > و إن كان صلی ائنتن كانت 
هذه تمام الصلاء , و هذا واله مما لایقضی بدا . 

فان" حمل هذه على البناء على الا قل في غابة البعد » و الشيخ حملهما تارة على 
نافلة الفجر و المغرب » و | خری على من شك“ ثم" غلب على ظنّه الا کثر » وتکون 
إضافة الركعة على الاستحباب . 

و الا خير لابخلو منوجه ء وأمًا الا ول ففي غاية البعد » لا نه إن بنى على 
الا قل" فلا وجه للتشبّد في الفجر » ولا للركعة في المغرب » بل كان عليه أن بضیف 
إليها ركعتين و إن بنى على الا کثر فلا وجه لاضافة الركعة في الفجر » ولا للتشهند في 
المغرب » مع ان" قوله للا : فان كان صلى ثلاثاً كانت هذه تطو عا إلى آخر الكلام 
ا عن ذلك ۱ 

و بالحمله بشکل التعو یل على هذا الخبر الذهراويه عمارالذي قل" آن‌یکون 


( ۱ ) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۷ ۰ و هذا ا لحدیث اشا کسابقه من حیث اشنماله على 
دلیل الاتفاع ۰ و أزيدك آن‌مبنی العترء عليهم| لسلام فى أمثال هده المو ادد ِ الصلاةبر کعتن 
و آدبع سحجدات لتصح كو نها نافلة › وأما راكعة واحدة عن قيام ؛ فهو دلیل على حلاف 
المذهب كما كان فى سابقة. 


خر اخناوة شا لا من تشو يش واضطراب في اللفظ و ال معنى » وترك الا خبارالكثرة 
| لصحبحة الدالة على البطلان » و إلا لكان.مكن القول بالتخیر . 

قوله : « فلم تدر في ثلاث » بمکن حمله على الشك قائماً بقربنة قوله : «و قد 
أحرزت الائنتین » فیکون الراد باضافة الركعةإنمامها فیکون‌موافقاً لما نسب إليه من 
البناء على الا قل و إن حمل على بعد تمام الرحعة فيمكن حمل الر كعة على صلاء 
الاحتياط بعد التسليم » لاحتمال الزبادة لتكون مع الزائدة ركعتين نافلة كما آن" 
ال كين جالساً بعد ذاك لذلك وهو انا خلاف الشپود و إثما نس الی الصدوق 
القول به ؛ والمشپورالعمل بالظن من غر احشاظ . 

قال الشپید في اللمعة : أوجب الصدوق الاحتباط بركعتين جالساً لوشك" في 
ا مغرب بين الاثنتين و ذهب وهمه إلى الثالثة » عملا برواية عمار الساباطي عن 
الصادق لا وهوفطحي . 

قو له ا : « تعد | تصللاة » حمل على ما قبل إكمال الر کعشن كما عرفت . 

فوله 22۶ : « بسني » إلى سجود السپو مع البناء على الظن مطلقاً 
خلاف المشهور » ولمینسب إلى لصدوق إلا" السجود للبناء علىالا كثر قال في الذكرى: 
لوظن الاکثر بنی علیه لما سلف » ولاتجب معه سجدتاالسهو للا صل ولعدم ذکرهما 
في أحاديث الاحتباط هنا » ولا يجوز تأخير البیان عن وقت الحساجة » و آوجبهما 
الصدوقان , و لعله لرواية إسحاق بن عماد (۱) عن أبي عبداله ا إذا ذهب وهمك 
إلى التمام أبداً في کل صلاة » فاسجد سجدتین بغير رکوع » و حملت على الاستحباب 
أنتبهى . 

وأقول : الخبرلا يدل“ على مطلق‌البناء على الا كثر » بل إذا كان ظنه متعلقاً 
بتمام الصلاة كالشك بين الثلاث و الأ ربع » إذا ظن" الااربع »> و قد مضت الرواية 
السحيحة فيه؛ ویمکن‌آن يقال : بعدالبناء على ا لظ" و تمام الصّلاة فى سایرالشکوله 


)١(‏ التهذيب ج ۱ ص ۱۸۷ ۰ و بعده : « أفهمت ؟ قلت: نعم » و فى استفهامه (ع) 


عدف اه وه هه إلى ام 

و له : « وإن تكلمت » أي فيأصل الصملاة أو في صالاة الاحتاط › آو بین صلاة 
حاطو ام ماو خب ایو دل E‏ راکفا شا بل 
أنه في حکم السلاة فتبطل الصلاة بوقوع مبطل بینپما »كما ذهب إليه جماعة »وقد 
مس القول فيه . 

و احتج” في المختلف بهذا الخبر عليه » و ورد عليه بالقدح ف السند ‏ وان" 
ترب سجود السو لا بدل على التحریم > فقد ذهب جماعة من الا صحاب بوجوب 
السجود لترك المستحبات و زیادتها » و لو سلم فالتحريم لابوجب البطلان . 

و آما دواية أ امير اقفن موجود فیما عندنا من الکتب » وبستمل أن تکون 
هي هاس" من هوئقة أبي بصير التي تکلمنا علیپا في الشك بين الا دبع و الخمس » و 
الظاهر تا رواية | خری » ومع غلبة الظن الحكمبصلاة الاحتیاط لم ينسب إلى أحد 
و إنكان ظاهر الصدوق هنا تجویزه » ویمکن حمله على الاستحباب . 

و قوله : « كذلك إن لم تدر » یمکن حمله علی‌الشك" بين الا دبع و الخمس 
فیکون موافقاً لما اختارء منصلاة الاحتباط في ذلك , أوعلىالشك بين الثلاث‌والخمس» 
أو الثلاث و الا دبع و الخمس فالصلاة لاحتمال الثلاث وسجدتا السهو مع ظن" الا قل 
لاحتمال الز بادة »ولمأربه قائلا » ويمكنحمله على الاستحباب . 

و فوله : « فاززهب وهمك » بوهم تکرارا ولعله من كلامه آورده بعد الرواية. 
قوله « و لائمن‌علی الرکتین » هذا مخالف لما نسب البه کماس . 

۷ - الخصال : عن أبيه » عن سعد بن عبدالله » عن ًل بن عیسی » عن القاسم 
ابن بحيى » عن جداه الحسن » عن أبي بصير وعد بن مسلم » عن الصادق ا » عن 
آبائه قال : قال أُميرالمؤمنين ا إذا قال العبد في التشبد الا خير و هوجالس: آشهد 
أن لاإله إلا" اله وحده لا شريك له وأشبد آن" عدا عبده و رسوله و أن الساعة! تية 


(۱) الخصال ج ۲ ص ۱۶۶ . 


۷ - مشكوة الانوار : عن السكوني قال : فال أبوعبدالن 1 إذا خفت 
حد دث النفس فى الصلاة قاطعن فخذك السری بدك الیمنی‌ثم" قل: بسم الله و باللهتو کات 
علىالله أعوذ بالل السميع العليم منالشيطان الرجيم )١(‏ . 

۹ - دعائم الاسلام : دو بنا عن جعفر بن عل “عن أبيه صلوات الله عليهما 
اند قال : من سين عن تکببرة الاحرام آعاد الصثلاة (۲) . 

و عن جعفر بن عد أنه قال فیمن شك“ في الرکوع وهوفي الصلاة قال : بر کم 
و سجد سجدتي السپو (۳) . 

وعنه ا أنه سئل عن الرجل بصلي فشك“ في واحدة هو أوفي ائنتین » قال: 
إن كان جلس و تشد فالنشد حائل إلا" أن ستيقن أنه لم صل" غير واحدة فقوم 
فيصلي ثانية » و إن لم يكن جلس للتشهند بنى على اليقين » و عليه في ذلك كله 
سجدتا الهو » و إن شك فلم بدر اثنتين صلي أم ثلاثاً بنىعلى اليقين مما يذهب 
وهمه الیه . 

و ٍن" شك ولم بدرآئلائاً صلی أمأربعاً فاه بصلّي ركعتين جالسا بعد آن‌سلم 
فان كان قد صلی ثلاثاً كانت هاتان الرکعتان اللتان صلا هما جالساً مقام ركعة » و آتم" 
الصلاة افيا 1 و إن كان قد صلی ار بعاً كانتا نافلة له ٠‏ وان شك“ فلم بدر ائنتمن‌صلی 
ام أدبعاً لم وصلى ركعتين يقرا فيهما بفاتحة الكتاب » فان كان ما صلّی ركعتين 
كانتا تمام صلاته ‏ و إن كان قد صلى أربعاً كانتا نافلة له . 

و عليه في کل" شيء من هذا أن سجد سجدتي السپو بعد السلام » ويتشهد 

و من سبى عن الركوع حتی سجد أعاد الصلاة » ومن سپی عن السجود سجد 
بعد ما بسلم حين یذکر » ون شهى عن التشهد سجد سجدتي السپو » وهن سپی عن 
التسلیم آجزءء تسلیم النشهتد إذا قال : « التاق عليك ااال و رحمة اه وبر کانه 





(۱) مشكاة الانواد: ۲۴۷ و رواه‌فیالفتیه ج ۱ ص ۲۲۴ » الکافی ج ۳ ص۳۵۸ . 
(۳-۲) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۸۸ . 


السلام علینا وعلی ادا ال لحیر»(۱) .- 

و عن جعفر بن عد تلا أنه قال : من سى عن القراءة فى بعض الصلاة قراً 
فيما بقي منها و أجزأه ذلك » فان نسي القراءة فيها كلها و أت الركوع و السجود 
اکر ٤لم‏ تكن عليه إعادة , فانتئرك القراءة عامداً أعاد الصّلاة (؟) . 

و عنه ا أنه قال : من سى أن بجلس في النشلد الاوال وقام في 
الثالثة فذکر أنه لم بجلس قبل أن بركع جلس فتشبد , فاذا سلم سجد سجدتي 
السبوء و إن لم ذكر الا" بعد أن ركع مضى في صلاته و سجد سجدتي السو 
بعد السلام (۳). 

وعنه ا آنه‌سئل عن المصلي بسپو فيسلم منركعتين بری أنه قد أكمل الصلاة 
فقال : إن" رسول الله يي صلی بالناس فسلم منركعتين فقال له ذواليدين لما انضرف 
اقصرت الصّلاة أم نسيت بارسولالة؟ قال : و ما ذلك ؟ قال|ٍتما صليت ركعتين »فقال 
رسول اه ع :اعا ا قال دال قالوا : پلی‌با دسول‌انه + فصلی 
رسول الق ركعتين ثم" سلم م سجد سجدتي الهو و تبند تخد خفيفاً 
وسلم (۴) . 

و عن آبي جعفر :عل بن على" لق أنه قال فیمن نسي فزاد في صلاته قال : 
إن كان جلس في الرابعة و ا فقد تمت صلاته » وسجد سجدتي ال وإنلم 
بجلس فى الرابعة استقبلالصلاة (۵) . 

و عن جعفر بن عل أنه قال: من‌سپی فلم بدر أزاد في صلاته آم نقص منهاسجد 
سجدتی السپو (۶) . 

و عنه لا أنه قال : من شك“ فى شیء من صلاته بعد أن خرج منه 
مض کے صلاته : إا كك" اش بعد ما ركع مضی » وإن شك فى الرکوع بعد 
ما سجد مطی » و آن شك" فی السجود بعد ما قام اوجلس للتشبد مضی * وان شك" 
فى شىء من الصلاة بعد آن‌سلم منها لم یکن‌علیه إعادة » وهذا كله إذا شك" ولمیتیقن 


(۱) دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۸۸ . 
(۶-۲) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۸۹ , 


أا إن تبن لم بمض على الخطاء (۱) . 

و عنه ها أنّه سثل عمسن سپی خلف الامام “ قال : لاشىء عليه ؛ الامام 
تحمل عنه (۲) . 

و سئل عن السو فی‌النافلة قال : لا شىء عليه لا نه بتطو"ع فى النافلة بركعة 
أو سحدة أو بماشاء (۳) . 

و عن على" ا أن رجلا من الا نصار أتى رسول الله فقال : بارسول الله أشكو 
إليك ما ألقى من الوسوسة فى صلاتى حتی أنىما أعقل ما صليت من زبادة ولا نقصان 
فقال رسول الله بيا : إذا قمت فى الصلاة فاطعنفى فخذك اليسرى بأصبعك اليمنى 
المسبّحة » ثم “قل بسمالل وبال » توكثلت على الله »أعوذ بال السميع العليم من‌الشیطان 
الر جیم » فان" ذلك بزجره ويطرده (۴) . 

و عن أبي جعفر لفق أنه سثل عن الر جل بشك“ فى صلاته قال : بعید » قبل 
فانه بکثرن‌لك عليه کلماآعاد شك , قال : بمضی فى شکه . وقال :لا تعو دوا الخبيث 
من أنفسكم نقض الصلاة * فتطمعوه ۰ فاته إذا فعل ذلك لم بعد إليه (۵) . 

بیان : كثير مما ذکر مما بخالف مام" محمول على التقية » و قدعلم مما 
مر فلانطيل الكلام بالتعرض لها . 

۰ - المقنع : و اعلم أنه لا سپو على من خلف الامام » وهو أن سل قبل 
أن سلّم الامام » آویسپو فيتشيد وسلم قبل أن سلم الامام . 

و سئل أبو عبدانه ا عن الامام بصلي بأربعة أنفس أو بخمسة فیسبتح اثنان 
على آنهم صلوا ثلاثاً و سبح ثلائة على أتهم صلوا أربعاًء بقول هؤلاء قوموا » ويقول 
هؤلاء اقعدوا * و الامام مائل مع أحدهماء أومعتدل الوهمفما يجب عليهم؟ قال : ليس 
على الامام سهو إذا حفظ عليه من خلفه سوه » باربقان منهم » و ليس على من خلف 
الامام سو إذا لم سه الامام ؛ ولاسپو ي السو » وليس في المغرب ولانی الفجر سبو 





(۱) دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۸۹ . 
(۵-۲) دعائم الاسلام ج ۱ ۱۹۰ . 


ولاني الركعتين الا وليين من کل صلاة [ سپو | » ولاسهو في نافلة » و إن اختلف على 
الامام من خلفه فعليه وعليهم في الاحتياط الاعادة والا خذ بالجزم )١(‏ . 
4# ( تحقيق و نبيين ) 4# 

اعلم انه روى الكليني سند حسن كالصحيح عن حفص بن البختري (۲) عن 
أن غناك لقلا قال؛ لبس‌علی الامام سپو د ولاعلی من خلف الامام سهو؛ ولاعلی‌السپو 
سپو ©“ ولاعلی الاعادة إعادة 1 

و الشيخ في الصحيح عن علي” بن جعفر » عن أخيه موسی ل قال : سألته‌عن 
رحل بصلی خلف امام لا بدري کم 2 ؟ عليه سپو؟قال :لا(") . 

و باستاده عن عل بن سول »عن الر ضا دب قال : الامام تحمل أوهام من خلفه 
الا تكبيرة الافتتاح (۴) . 

وروى الشيخ (۵) و اللي (۶) عن علي بن إبراهيم ٠‏ عن عل بن عيسى » 
عن یونس »عن‌رجل»عنبي‌عبداله ل قال: سألته عن الامام بصلي‌بار بعةأ نفس إلى خر 
مام * يروا ية المقنع » و روی ٤‏ الفقه اس م‌سلا (۷( إلا اة ٤‏ آکثر نسحه مكان 
قو له : « با یشان »قو له :» باتفاق 3 وف بعصا « فعليه وعليهم في الاختياط و الاعادة 
الا 

وو له J):‏ قول هو لا ء 6 قوهوأ 6 أي بالتسبيح او بالاشارة 

و اعلم آن" السّهو بطلق في الا خبار كثيراً على الشك و على ما بشمله والمعنى 


(۱) المقنم : ۳۳ . 

(۲) الکافی ج ۳ ص وخ" . 

(۲) التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۶ . 

(۴) الفقیه ج ۱ ص ۳۳۲ . 

(۵) التهدیت ج | ص ۲۶۱ . 

(۶) الکافی ج ۳ ص ۳۳۵۸ و ۳۵۹ . 
(۷) الفقیه ج ۱ ص ۲۳۱ , 


الشپور » و لاريب في شمول تلك الا خبار للشك" » ولاخلافني رجوع کل من‌الامام 
و المأموم عند عروض الشك إلى الاخر » مع حفظه له في الجملة . سواءکان الشك” 
في الركعات أو في الا فعال . 

وقوله : « لابدري كم صلّی » بشمل ها إذاكان الشك" موجباً للبطلان للمنفرد 
کالشك قبل إكمال الركعتين , و فى الفجر و المغرب » أوكان موجباً للاحتياط کالشك" 
بين الثلاث و الا ربع أولسجود السو کالشك بين الاأ ربع و الخمس » فیدل"الجواب 
على عدم البطلان فى الا ول » وعدم لزوم الاحتياط في الثاني » و سقوط السجدة 
ف آلثالك . 

و لا باس أن نفصّل و نوضح مايستنبط من‌تلك الا خبار في فصول . 


الفصل الاول 
فى بيان حكم شك الامام و المأموم 

اعلم أنّه مع شك" الامام أو المأموم أواختلافهما لا بخلو من أن يكون الأموم 
واحداً أو متعد دا » وعلى کل" التقادير لابخلو من أنيكون المأهوم | رجلا أواميءة 
غادان او فاسقن ارا عدار أ دوعلل التفادیر لا يكلو هن أن یکون الامو ](۱) 
أوالامامتيقناً أوظانا أوشاكتاً . وعلی تقدبر اشتراك الشكث بینهما لا بخلو من أنيكونا 
موافقن‌ن‌الشك آومخالفن » و على تقدير الاختلاف إماأن مکون‌بینهما مابه الاشتراك 
أولا " وعلی تقدیر تعد د المأمومين لابخلومن أن بکونا متفقن في الشك و الظن و 
الكن اون ولنشر إلىجميعتلك الا حکام بعون الله الملك العلام . 

فاعلم أن" المشپور بين الا صحاب أن في رجوع الامام إلى المأموم لا فرق بين 
کون الاموم‌ذکرا أوا نثى ۱ ولابي نكو نه‌عادلا اوفاسقا > ولا من کو نه قیقد افش دا 
مع اثفاقهم » و لا بين حصول الظن" بقولهم أم لا .لاطلاق النصوص المتقدمة في جميع 
ذلك » وعدم التع رض للتفصيل في شىء هنها . 


. ما بين العلامتين ساقط من ط الكمبانى‎ )١( 


AY‏ — باب أحكام الشك و السپو ا ا ا 


و آما مع کون الامام صبیاً مميازاً ففيه إشكال » و ذحب جماعة إلى قبول قوله 
للاعتماد على قوله في كثير من الا حكام » كقبول الهدية و إذن الدخول و أمثالهما .و 
لایخفی ما فيه » والا ظبر التمسّك فى ذلك أيضاً باطلاق التصوص . و إذا حصل‌الظن" 
بقوله فلا إشكال . 

ودبّما یوش لهذا الحكم بما روى(١)عن‏ السادق يفل في الر "جل تشکل على 
عدد صاحبته في الطواف » آبجزبه عنها وعن الصبي ؟ فقال : نعم » ألاترى أنك تأتي* 
بالامام إذا صلّيت خلفه » فهو مثله » و فيهنظر لان“ الخبر مجمل ذووجوء لا بمکن 
الاستدلال به على مثله » سعض الاحتمالات البعيدة . 

و آما غير ا مأموم فلا تعويل عليه الا" أن يفيد قوله الظن فيدخل في عمومات 
ماورد ني هذا الباب من التعويل على الظن و أماسائر الصور التي أشرنا إليها فنبين 
حكمبا في أبحاث . 

الاول : أن یکون الامام موقناً و المأموم شاكاً فيرجع المأمومونإليه » سواء 
كانوا متفقین في الشك أو مختلفين » إلا أن يكونوا هع شكهم موقنين بخلاف بقین 
الامام فينفردون حمنئذ. 

الغانى : أن يكون المأموم موقناً والامام شاكاً مع اتفاق ال مأمومين » ولاشك” 
حینثذ في رجوع الامام إلى بقينهم الا" معكونه معشكّه موقناً بخلاف بقين المأمومین 
فالحكم فيه الانفراد كما م" . 

الثالث : أن بكون الامام قفا فا مهن موقنين بخلافه . فلا خلاف 
كه آنه برجم کل منهم إلى بقينه ۰ سواء اتفق المأمومون في بقینهم أو 
اختلفوا . 

الر ابع : أن يكون الامام شاكاً و الامومون موقنین هع اختلافیم ۰ كما هو 
الفروض فى مرسلة .ونس » و المشپود بين الا صحاب حینگذ وجوب انفراد کل منهم 
و العمل بما بقتضیه بقینه أو شه » اذلابحتمل رجوع المأمومین مع يقينهم إلىشك 





(١)الفقبه‏ ج ۲ ص ۲۵۵ . 


الامام » ولا رجوع الامام إلى أحد الفرءةين لعدمالترجيح » نعم لو حصل له بالقرائن 
ان" بقول أحدهما يعمل بمقتضى ظنه , فلا بنفردمنه الموقن الذي وافقه ظن؛ الامام 
وال ر 

و الاحتمال الذي يتوهم في صورة عدم حصول الظن هوتخيير الامام بین‌الر جوع 
إلى كل من الفریقین » لعموم قوله ا « ليس على الامام سهو » لکنه بعارضه ما 
«ظهر من آول المرسلة من عدم رجوع الامام إلى المأمومين إلا" مع اتفاقهم لا سیما 
على نسخة الفقيه من قوله : « باتفاق منهم » مع أنه مود بالشهرة » و بعمومات 
العمل باحکام الشك" . 

لكن بقي الكلام في الحكم المستفاد من آخر المرسلة المتقد مة › لبذهالقضيّة 
اما على ما هو في كثيرمن نسخ الفقيه من تقديم العاطف )١(‏ فلا يدل“ على ما بنافي 
الحكم المذكور » إذمفادها حينئذ أن على الامام وعلى كل من المأمومين فيصورة 
اختلافوم ان تمل کل هنهم بها شتضه دة اد شنه من الاحتباط آوالاعادة » حشی 
بحصل لهالجزم ببراءة الذمة . 

ولس کلامه ا حينئذمقصوراً على| لحكم المسوولعنه حتىبقاللاتلزم الاعادة 
فى الصورة المز بورة على احد منهم » بل هو حكم ا شمل هذه الصورة و غيرهاء 
ولذا ردد لا وأبهم فیشمل ما إذا شك الامام أو بعض المأمومين بين الواحد والائنین 
فملزمها لاعادة. 

و أما على ما هو في أكثر نسخ الحدیث من تأخير العاطف (۲) فظاهره وجوب 
الاعادة على الجمیع » وهو مخالف لما رجتحنا من‌القول المشپور . 

ویمکن لقول باستحباب‌الاعادتو تخصیصالحکم بالصورةالمذکورة »بان یکون 
المامومون مخيّرين بين العمل بيقينهم واستیناف صلاتهم » و كان الاستیناف أولى لهم 
لمعارضة يقينهم بيقين! خرین مشار كين لهم‌في العمل » والامام مخی رآبین الاستيناف 


(۱) یعنی قوله : « فی الاحتباط والاعادة الاخذ بالجزم» 
(۲) يعنى قوله : د فی الاحتياط الاعادة والاخذ بالجزم » . 


و الا خذ بالا کثر مع الاحتياط » و كان اختيار الا وتل له أولىكما بومیء إليه قوله 
« فى الاحتياط» . 
و إنما حملنا على ذلك لا نّه مشکل تخصیص‌عمومات أحكام اليقين و الشك" 

دده ال" واه ع إرسالها وضعف سندها )2 ومخالفتها للمشبور سن ۷ صحاب و 
الا حوط في تلك الصورة انفراد كل منهم ۰ و العمل بمقتضی بقینه أو شكه نم" 
الاعادة ۰ 

الخامس : بقين المأمومین و اتفاقهم مع ظن" الامام بخلافهم » و الا شهر 
بين الا صحاب حینثذ رجوع الامام إلى علم المأمومين ۰ و مال المحقتق الا ددبيلي 
قداس سره فى شرح الارشادالی عمل الامام بظنه » وانفرادالمامومین عنه » والا ول 
آقوی ( إن الظاهر من فو له : 2 لاسپو على الامام »عدم ترتب أحكام الست على سوه 
ولا بخفی على المتتبع أن ني الا خبار بطلق السو على ما يشمل الظن" كما يظهر 
من مرسلة يونس ؛ بل من صحيحة علي بن جعفر أيضاً » ولعل" العمل بذلك ثم" إعادة 
کل" هن الامام والماموم احوط ۰ 

نم" اعل‌آن"الاشکال في هذه الصورة |ٍتّما هوفیما إذالم برجم الامام بعدالاطلاع 
على بقينهم عن ظنه » فلو رجعإلىالشك آوالظن الموافق‌لیقین المامومین فلاشك" 
في دجوعه الم 

السادس : يعن العا غود و اختلافهم مع طن" الامام بخلافهم » 2 الا شبر 
و ده الا نفراد و عمل کل تاه اون لما 7 ٤‏ الرابع و الاحتياط في 
فلك السورة؟ يها غ ا ی مش نا بات تا الم و 

السابع : اختلاف المأمومين في اليقين وظن الامام باحدهما “ فالظاهر أنه 
يعمل هنا بظنه ويتبعه الموافقون لهف اليقين » وینفرد المخالفون » والا حوطالاعادة 
للجميع لدخول تلك الصورة فى مرسلة دوس شا فا ۰ 

الثامن : قبن لاماممع ن المأمومين بخلافه متفقين آومختلفین والمشپور 
قي فلك الصورة ايكيا رد جوع هت إلى الامام » فو یه اس المحقق 


المامومين » مع تحقق رابطة بين الشگین » فالمشهور حینثذ رجوعهما إلى تلك 
الرابطة كما إذا شك الامام بين الاثنتين و الثلاث » و شك الماموم بين الثلاث و 
الاربع » فهما متفقان في تجويز الثلاث » و الامام موقن بعدم احتمال الا ربع » و 
المأموم موقن بعدم احتمال الاثنتين » فاذا دجم کل منهما إلى بقين الاآخر تعيين 
اختار الثلاث ؛ فسسئون عليها »ويتمون الصلاة من غير احتاط . 

و ریما قيل بانفراد کل منهما حینثذ بشکه » و ريما بستأنس له بما بظهر 
من مرسلة بونس من عدم رجوع أحدهما إلى الا خر مع شك الا خر ؛ و إن أمكن أن 
بقال : إِنّه ليس الرجوع هنا فيماشكافيه » بل فيما أبقنا فيه » ولعل" اختیارالرا بطة 
و الاتمام و الاعادة انا أخوط . 

الخامی عشر : الصورة المتقد مة مع عدم تحقق الرابطة كما إذا شك 
احدهما بين الائنتین و الثلاث » والاخر بينالا ربع و الخمس فالمشهور أنه ینفرد 
کل منپابشکه » ویعمل بحکم‌شگه " وهو قوی لعدم دخوله ظاهراً فى عموم نصوص 
رجوع آحدهما إلى الااخر كما عرفت » و لعموم النتصوص الدالة على حکم شك" 
کل منهما 

نم" اعلم أنه على المشهور لافرق في الصورتین بين کون الشك في الرکعات 
أو في الا فعال » و كذا لافرق في صورة تحقتق الرابطة بين أن مكون شك آحدهما 
فيطلا آم لا , فالا وال كما اذا شك آحدهما من الاين و الثلاث :و الا خرن 
الثلاث و الخمس » فاتهما برجعانالی الثلاث و إن كان الشكث" بين الثلاث والخمس 
مبطللا_ لوانفرد . 

وكذا لافرق‌بین ماإذا انفردکل منهمابحکم أم لاءفالا ول كما إذا شك أحدهما 
بين الثلاث والا دبع » والا خربین الا ربع والخمس » فان" حكمالا وتلصلاةالاحتياط 
وحک الثاني سجدةالسپوفانه سقطان عنهما و برجعان!لی‌الا ربعوكماإذاشك” آحدهما 
بين الائنتین والثلاث والا دبع والا خر بين الثلاث والا ربعو الخمس » وحکم الا ول 
رکعتان من قیام و رکعتان من جلوس وحکم الثانی رکعتان من‌جلوس‌مع سجدة السو 


۷ - باب احکام الشك والسپو -۲۴۷- 


فیرجعان إلى الشك بين الثلاث و الا ربع » فیسقط عن الا ول حکمه المختص به 
وهو الر کعتان من قيام » وعن الثاني حكيه ل ووچ ت ا سر + 

السادس عشر : اشتراك الشك" بين الامام والمأمومين معتعد د الماموهين 
و اختلافهم أيضاً في الشك » فالمشهور في هذه الصورة أيضاً التفصيل التقدم » بانه 
إنكان بينهم رابطة يرجعون إليها كما إذا شك" أحدهم بين الائنتین و الا ربع والثانى 
بين الثلاث و الا رب و الثالث بين الا ریم والخمس فیبنون على الا ربع لعلم الا ول 
بعدم الثلاث و الخمس و الشاني بعدم الاثنتين و الخمس , فما متفقان في نفي 
الخمس و الثاني و الثالك متتفقان في نفي الائنتین ۰ و الا وگل و الثالت متثفقان في 
نفي الثلاث . 

و ان لم یکن پینپما راط فینفرد کل منهم و یعمل بحکم شکه باص "من 
التقریب » كما إذا شك“ أحدهم بين الائنتن و الثلاث » والثاني بين الثلاث و الا دبع 
و الثالث بين الا دبم و الخمس » و قال الشهید الثاني قداس الله روحه ني شرح الارشاد 
بعد الحكم في تلك الصورة بالانفراد : لکن‌هذا الفرض لایتشفق الا مع ظن کل منهم 
انتفاء ما خرج عن شکه > لا مع بقينه > فان" تشن الا ولن عدم الخمس نپا 
و تيقكن الا وال عدم الاربم ينفيها , فلا يمكن فرض شك الثالث على هذا الوجه 
ا 

أقول : لا أعرف لپذا الكلام معنى محصلا إن لوكان غرضه عدم إمكان 
تحقق شك" الثالث مع بقين ۳ ین فق ا فيه » فلا سخفى وهنهء إذلا تتای 
بين يقين إنسان‌وشك آ خرمعآنهلا اختصاص له بالثالث »إذالثالكث جازم بنفي ما مشك فيه 
الا ول فلا تصو ر شك ة علی هذا . 

و لو كان الفرض عدم الاعتناء بشكنّه و لزوم الر جوع إلى الا خرین » فهوره- 
لم یفرق في رجوع کل" من الماموم و الامام إلى الاخر بين الظن و اليقين » و قال 
سابقاً الظن" في باب الشك" فيحكم اليقين . 

و تحقيق القام أنّه لوکان الثاني »أي الشاك بين الثلاثوالار بع الامام فلابتصو ر 


الأردبيلي ‏ رحمة الل عليه و الأول أقوىلقوله لا : « ليس على المأموم سپو» 
نما مس هن المقر بر > و لعمومات الا خبار الد الة على و جوب متا بعه الامام مطلقا خر ج 
منه اليقين إجماعاً فبقي الظن” . 

إن بطلق في الر وابات الوهم علی‌الظن » فیدل" علی‌آن" الامام يحمل ظنون من خلفه 
فلا عبرة بظنهم مع بقين الا مام > و فه نظر إن في سنده ماعرفت 6 وفي دلا لته قصور 
إن الظاهرمن تلك الرواية أن" المراد بالوهم ما السو أوالا عم منه ومن الشك » 
وان آمکن ارادة الاعم" منپما ومن الظن اس لکن شکل الاستدلال به . 

و لعل" الاعادة في تلك الصورة أيضاً أحوط » لاسبما مع اختلاف المآمومین 
لاطلاق الجواب فى المرسلة المتقد مة أخيراً , وان كان قوله لجا فيا « ولس على 
من خلف الامام سپو إذا لم سه الامام » يدل“ على ما اختر ناكما عرفت . 
برجم الشاك" إلى الظان لعموم التصوص الدالة على عدم اعتبار شك" المأموم والامام 
و أيضاً عموم آخبار متابعة الامام تدل" على عدم العبرة بش المأموم مع ظن” الامام 
ولاقائل بالفرق في ذلك بسن الامام و الما مد ولامعارض 2 ذلك إلا مار | ای من 
مرسلة بونس : هن اشتراط اليقين في المرجوع إليه » و ليس فيه شيء يكون 
صربحاً فى ذلك > سوى ما في أكثر النسخ من فو له زاب : « بابقان » و اتفاق نسخ 
الفقبه على قوله « باتفاق » مکانه » ومخالفة مدلوله + لما هوالمشپود بين الا صحاب 
معھا عرفت من ضعف الست ( ات الاحتجاج به » وسل الاحتاط واسع 

قال المحقق الا ردبيلي' -ره. : لاشك" في رجوع أحدهما إلى الاآخر مع‌شکه 
و تعن الا خر 9۰ ا إذا ظر“ الا خن كبو ا ا الظن" في باب الشك” 
معمول به و اه بمنزلة اليقين » و ظاهر قوله في المرسلة المتقد مة « مع إإيقان » 

العدم ' وكانّه محمول علىما يجب لبم أن يعملوا به من الظن واليقين » معاحتمال 


(۱) التهذیب ج ۱ ص ۳۳۲ , الفقيه ج ١‏ ص ۲۶۴ . 
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العدم » والحمل علىالظاهر إلا أنبا مرسلة انتهی . 

العاشر : کون کل منهما ظاناً بخلاف الا خر فظاهر الا صحاب عدم رجوع 
أحدهما إلى ا > بل کل منیما ننفرد بحکمه لعدم الترجیح > ولا مخلو من‌قو 2 
إذالمتبادر من النصوص الدالّة على رجوع أحدهما إلى صاحبه أن يكون بینهما 
تفاوت في مراب العلم » لاسما مرسلة يونس » حيث قال «إذا حفظ عليه من خلفه» 
و قال : « إذا لم سه الامام » و التمسّك بعموم متابعة الامام هنا ضعيف » ون كان 

الحاد بعشر : بفین الامام و بقين بعض المأمومين بخلافه » وشك آخر بن 
فالشاك برجم إلىالاماملعموم النصوص » وینفردالموقن بحكمه . 

الثانی عشر : شك الامام ويك المأمومین مختلفین فی‌الشك" آومتفقین 
مع بقين بعض المأمومین » فالا شپر والا ظهر في تلكالصورة رجوع الامام إلى| لموقن 
و الشاك من المامومین إلى الامام » لعموم التصوص الدالة على رجوع الامام إلى 
و ومتا بعة ا للامام . 

و في مرسلة يونس ما يدل“ علی‌عدم رجوعالامام إلى المأمومین معاختلافهم 
ويمكن حمله على أن" المراد بقوله ا « إذا حنظ عليه من خلفه بابقان » آعم" 
من بقين الجميع بأمى واحد أو بقين البعض » مع عدم‌معارضة بقين آخرين »وحمل 
قوله : « فاذا اختلف على الامام من خلفه » على الاختلاف في اليقين . 

الا تشكل التعويل تغل المرضيلة ال رة تلا > مع» معارضةا لنصوص 
المعتبرة » وان كان الاحتياط بقتضي العمل بما قلنا ؛ نم" إعادة الجميع كما عرفت في 
أمثاله لظاهر المرسلة لاسما على نسخة الفقيه من قوله باتفاق منهم . 

الثالثن عشر : اشتراك الشك” بسن الاهام و الما مدشن مع اتفاقهم في نوع 
الشك , ولاشك في أنه بلزمهم جميعا أ حك ذلك الشك » ولابعد ار بین‌الاتمام 
و الانفراد فيما بلزمپم من صلاة الاحتباط كما ذكره بعضهم . 

الرابع عشر : اشتراکهما في الشك مع اختلاف نوع شك الامام مع شك 


المامومين » مع تحقة رابطة بين الشگین » فالمشهور حينئذ رجوعهما إلى تلك 
الرابطة كما إذا شك الامام بين الاثنتين و الثلاث » و شك الماموم بين الثلاث و 
الاربع » فهما متّفقان في تجويز الثلاث ۰ و الامام موقن بعدم احتمال الادبم » و 
المأموم موقن بعدم احتمال الاثنتين » فاذا رجع کل منهما إلى بقين الااخر تعيئن 
اختمار الثلاث » فیبنون علمپا »ويتمون الصلاة من غير احتاط . 

و ربما قبل بانفراد کل منهما حینثذ بشكه » و ريما ستأنس له ہما بظهر 
من مرسلة يونس من عدم رجوع آحدهما لی‌الا خر مع شك الاخر » و إن آمکن أن 
بقال : إنّه ليس الرجوع هنا فیماشگافیه , بل فيما آیقنا فيه » ولعل اختیارالرابطة 
و الاتمام‌و الاعادة اها احوط . 

الخامی عشر : الصورة المتقد مة مع عدم تحقق الرابطة كما إذا شك 
آحدهما بين الائنتین و الثلاث » والا خر بین‌الا ربع و الخمس فالمشهور أنه ینفرد 
كل منها بشكّه » ویعمل بحک‌شکه ؛ وهو قوی , لعدم دخوله ظاهراً فى عموم نصوص 
رجوع آحدهما إلى الااخر كما عرفت » و لعموم النتصوص الدالة على حکم شك" 
کل منهما 

ثم" اعلم آنه على المشهور لافرق في الصورتين بين کون الشك في الرکعات 
أو في الا فعال » و كذا لافرق فى صورة تحقّق الرابطة بين أن یکون شك أحدهما 
مبطلا أم لاء فالا ول كما إذا شك" أحدهما بين الاثنين و الثلاث »و الااخربن 
الثلاث و الخمس , فاتهما برجعانإلى الثلاث و إن كان الشك” بين الثلاث والخمس 
ميطلا لوانفرد . 

وكذا لافرق‌بین ماإذا انفردکل منبما بحكم أم لاءفالاولكما إذا شك أحدهما 
بين الثلاث والا ربع » والا خربین الا ربع والخمس » فان" حكمالاوةلصلاةالاحتياط 
وحک لثاني سجدةالسپوفانه سقطان عنهما و برجعان|لی‌الا ربعوكماإذاشك” آحدهما 
بين الائنتین والثلاث والا دبع والا خربین الثلاث والا ربعو الخمس » وحکم الا ول 
ركعتان من قيام و رکعتان من جلوس وحکم الثانی ر کمتان من‌جلوس‌مم سجدة السو 


۷ - باب آحکام الك والسهو ۲۴۷۰ 


فيرجعان إلى الشك بين الثلاث و الأأربع» فیسقط عن الا ول حکمه المختص به 
وهو الر کعتان من قيام » وعنالثاني حکهه المختص" به وهو سجدة السو . 

السادس عشر : اشتراك الشك بين الامام والمامومین معتعد د المآمومین 
و اختلافیم أيضاً في الفك » فالشپور في هذه الصورة أيضاً التفصیل التقدم » بانه 
إنكان بينم رابطة برجمون إليها كما إذا شك“ أحدهم بين الائنتین و الا ربع والثانی 
بين الثلاث و الا ربع و الثالث بين الا دبع والخمس فیبنون على الا ريع لعلم الا ول 
بعدم الثلاث و الخمس و الشاني بعدم الاثنتين و الخمس » فما متفقان في نفي 
الخمس و الثاني و الثّالك متلفقان في نفي الاثنتين » و الأول و الثالك متفقان في 
نفي الثلاث . 

و إن لم يكن بینهما رابطة » فينفرد كل منهم و يعمل بحكم شکه بماص من 
التقريب » كما إذا شك“ أحدهم بين الاثنتين و الثلاث » والثاني بين الثلاث و الا ربع 
و الثالث بين الاأر بع و الخمس » و قال الشهید الثاني قداس الله روحه في شرح الارشاد 
بعد الحكم في تلك الصنورة بالانفراد : لكنهذا الفرض لابتلفق الا مع ظن کل منهم 
انتفاء ما خرج عن شكّه » لا مع بقینه »> فان" تيقان الا ولين عدم الخمس ينفيها › 
و تيقكن الاأوتل عدم الاربم ينفيها » فلا يمكن فرض شك الثالث على هذا الوجه 
ا 

أقول : لا أعرف لبذا الكلام معنى محصلا إن لوكان غرضه عدم إمكان 
تحقّق شك الثالك مع يقين الاأخرين بنفي ما شك فيه » فلا بخفی وهنه » إذلاتناني 
بين بقين إنسانوشك آ خرمع‌آنهلا اختصاص له بالثالث »إذالثالك جازم بنفي ما شك فيه 
الولف تو ر ةغل هذا 

و لو كان الغرض عدم الاعتناء بشكه و لزوم ال "جوع إلى الا خرین » فهوره- 
لم یفرق في رجوع کل" من المأموم و الامام إلى الاآخر بين الظن و اليقين » و قال 
سابقاً الظن" في باب الشك فيحكم اليقين . 

و تحقيق المقام أنه لوكان الثاني »أي الشاك بين الثلاثوالار بع الامام فلايتصو ر 


له الرجوع إلى ال مأمومين لعدم اتفاقهموعدم تحقق جامع بینهم و الرجوع إلى بطرم 

دون بعض ترجيح من غير مرجتح » إلا أن بحصل له ظن بقول بعضهم » فیخرج عن 
الصورة المفروضة و يعمل بظنّه » و في رجوع المأمومين إليه ماس" و أمارجوع بعض 
الما مومینالی بعض فلاوجه له » فلا بد من انفرادهم » ويحتمل عدم انفراد الثالثك عن 
الامام لا ته أيضاً يبنى علىالا ربع . 

و بحتمل في تلك الصورة وجه آخر بان يقال : برجم الثالث في نفي الخمس 
إلى الامام » و في نفي الثلاث إلى علمه » فيبني على الا ربع من غير سجدة للسپو » 
و الا ول برجم إلى الامام في نفي الاثنين » و في نفي الا ريع إلى علمه » فيبني على 
لثلاث من غر احتباط » و هذا وجه قرب بالنظر الی عمومات الا دلة کمالا کي 

ولو كان الثالث الامام فله مع بعض المأمومين رابطة ؟ و لایبعد عمل الثاني و 
الا الا عه وو را ولا ظواهن بش الوص ات ولو نالا رل 
الامام فله مع الثاني رابطه هي الثلاث فیعملان بها * و نيان عليها > و نفرد الا لث 
۲ الا حوط في الجمیم الاعادة مع العمل بما ذکر نا لدلالة المرسلة المتقدامة علیهاعلی 
كن الاوك دن تفا ع و الله تعالی بعلم حقایق أحكامه 
و حججه 406 


الفصلالثانى 
فى بیان حكم سهو الامام و المأموم 

اعلم نها بخلو من أن بکون السهو مشتركاً بين الامام و الماموم أومختصاً 
بالامام » أو با مأموم » و لنورد الا خبار الواردة فيذلك سوى ما تقدام ذكره » ثم بين 
حكم كل من الصور . 

فمنها ما رواه الشيخ في الموثّق (۱) عن عمار الساباطي عن أبي عبدالة لا 
قال : سألته عن الر جل ينسى و هو خلف الامام أن سبح في السجود أو في الركوع 
ات ان قرو شتا اة نة قال اس ع 

و بپذا الاسناد (؟) عن عمار عنه لا قال : سالته عن رجل سى خلف الامام 
بعد ما افتتح الصلاة فلم بقل شيئاً ولم يكير ولم سبحولم يتشد حتى سلم »فقال: 
جازت صلاته » و لس عليه إذا سبى خلف الامام سحدتا السهو» لان الاهام ضامن 
لصلاة من خلفه . 

وروي ایا فى الموتقعن عمار (۳) عنه تلا قال : سالته عن الر جل بدخل 
مع الامام و قد سبقه الامام بركعة » أو أكثر » فسبى الامام كيف يصنع ؟ فقال إذا سم 
الامام فسجد سجدتي السدبو فلا سجد الرجل الذي دخل معه ۰ و إذا قام و بنی على 
صلاته و آتمها و سلم سجد الرجل سجدتي السهو إلى أن قال و عن رجل سى خلف 
الامام فلم یفتتح الصلاة » قال : بعيد الصلاة » ولاصلاة بغير افتتاح . 

و روي أيضاً في الصحيح (۴) عن عبدالر"حمن بن الحجاج قال : سألت أبا 
عبدالة ا عن الرجل تكلم ناسین الصلاة » بقول : أقيموا صفوفكم ؟ قال :بت" 


. ص ۳۳۲ ط حجر ۰ ج ۳ ص ,۲۷ ط نجف‎ ١ التهذیب ج‎ )5-١( 
. ص ۲۳۷ ط حجر › ج۲ص۲۵۴ ط نجف‎ ١ التهديب : ج‎ )۳( 
۰۱۹۰ التهذيب ج ۱ ص‎ )۴( 


و دوی ا شا ند با (۱) و 2522000 : قلت 
56 عمد الل زا : ات في الصلاة و أنا خلف الامام ¢ قال : فقال: إذا سلم فاسجد 
سجدتين ولاتهب . 

قوله ا : « لاتیب » بحتمل أن يكون من المضاعف » أي لاتقم من مكانك 
حتی تاتي بپما و قال فيالنباية فيه: « لقد رايت أصحابرسول الله یلد بيو نإليها 
كايببون إلى المكتوبة »يعني ركعتي المغرب أي ينهضونإليها » و في القاموس الهب 
الانتباه من النوم » و نشاط كل سایر ¢ و تمل أن يكون على بناء 
الا جوف فالمراد به ما عدم الخوف من تشنیع‌الناس علیه‌بالسهو في الصلاة » أوعدم 
الخوف من المخالفين للخلاف بينهم في ذلك »كما ستطلع عليه . 

و روی الشيخ (۳) والكليني (۴) بسند مرفوع عن الر ضا لا قال : الامام 
تحمل أوهام من خلفه الا تكبيرة الافتتاح 5 

اقول : قد مر" مثله عنه دای )0( لك خر وهو حتمل وحوها 9 

الا وال أن يكون المراد بالوهم الشك أو ما بشمله و الظن ‏ فان" المأموم 
الشاك برجم إلى بقين الامام اتفاقا » و إلى ظنه على الا شبر > و الظان إلى بقینه 
على الا پر كما عرفت 6 فيصدق أنه تحمل أوهام من خلفه ؛ و اشا اه التكيير 


فلا نه م الشك فيه لم تحقق المامومية بعك » فللا 9 البه 6 ولا نه لس تاعا 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۲۳۷ . 

(۲) بل هو مهمل لم يذكر حاله بجرح ولا تعديل . و قد كان أصحابنا المتقدمون 
یعملون بخبر رواته غير مجروحين و لو بالاهمال . و أما المجهول فهو الذى اطلق عليه 
الطعن باً نه مجهول راجع فى ذلك قاموس الرجال الفصل ۱۷ من مقدمته . 

(۳) التهذیب ج ۱ ص ۱۷۶ . 

(۴) الکافی ج ۳ ص ۳۴۷ . 

(۵) قدمر باسناد الشیخ والصدوق عن محمدبن سهل ص ۲۴۴و . 


للامام فيدحتى بعلم بقعل الامام فعله . 

و برد على الا خير أن هذا الوجه مشترك بينه و بين سائر الا ذکار » الا أن 
بقال : ذکره على سبیل المثال آو بقال : ان" نی سایر الا ذکار لمّا تحقتق القدوة نی 
الحالة التي تقع الذکر فيا » فالظاهر وقوع الذکر منه مع إبقاع الامام کالر کوع و 
السجود " بخلاف التكبير وفيه بعدکلام . 

الثاني أن یکون المراد بالوهم الااعم" من الشك" والسهو » و یکون المقصود 
بيان فضيلة الجماعة و فوائدها » وأنّه لابقع من الماموم‌سپو و شك غالبا في الر كعات 
و الا فعال » لتذكير الامام له ولا «خفى بعده . 

الثالث أن یکون المراد بالوهم ما يشمل الشك و الظن و السو ء أو بخص" 
بالسّهو كما فیمه جماعة » فیدل" على عدم ترئب حکم السو على سپو الماموم » 
ومنه عدم بطلان صلاة لاهو وا ار کم شا > فيما إذا ركع او سجد قبل‌الامام 
أو رفع رأسه عنهما قبله » فاته يرجم في تلك الور ولاتضره زبادة الر كن . 

ال رابع أن يكون المراد ها بسپو عنه من الا ذکار » إذليس فيا ركن غيرها , 
قلت: لعل المراد أنه ثاب علييا لقراءة إمامه بخلاف المنفرد » فانه اتما لابعاقب 
على تر دنا 

ثم ده روى الشيخ سند فیه ضعف عن زرارة )١(‏ قال : سألت أحدهما لام 
عن رجل صلى بقوم فأخبرهم أنه لم يكن على وضوء » قال : " القوم صلانهم فاده 
ليس على الامام ضمان * و رواه الصدوق (۲) بسند صحيح . 

وني ااصحیح عن معاوية بن وهب (۳) قال : قلت لا بي عبدالله ا : آیضمن 
الامام ضا التريظة فان" عولاء بزعمون أنه يضين؟ قال + لایضمن آي شيء يضمن ؛ 

. التهذيب ج ۱ص ۲۳۲ ط حجر ج ۳ ص ۲۶۹ ط نجف‎ )١( 


(۲) الفقيه ج )ص ۲۶۴ . 
(۳) التهذيس ج ۱ ص ۳۳۲ ط حجر 2 ج ۳ ص ۲۷۷ ط نجف . 


٩۵ ۲-‏ - كتاب الصلاة 
إلا أن بصلي بهم جنباً أوعلى غير وضوء ۱ 

و في السحیح عن أبي بصير (۱) عن أبي عبدالد ا قال : قلت له : آیضمن 
الامام الصللاة ؟فقال : لبس بضامن . 

وروى مرسلا عن الحسين بن بشير (؟) عن أبي عبدالةه ر انه سأله رجل 
عن القراءة خلف الامام » فقال : لا ان" الامام ضامن للقراءة » و لیس يضمن الامام 
صلاء الذين خلفه وانما ضمن القراءة . 

و رواء في الفقیه ( ۳ ) هرسلا عن الحسین بن كثير و هو آصوب , و هما 
محپولان (۴) . 

أقول ۱ بمکن الجمع بي نأخبار اثبات الضمان و عدمه بوجوه : 

الا ول ما ذكره السدوق حيث قال بعد إبراد رواية أبي بصير (۵) : ليس هذا 
غاات خخ عمان وخر ار عا كه لان" الامام شامق لقلا هد حه مت س 
عن شىء مذپا غير تكبيرة الافتتاح » وليس بضامن لما بترکه المأهوم متعمداً . 

و الثاني ها ذكره ایضاً حيث قال:و وجه آخر و هو أنّه ليس على الامام ضمان 
لاتمام الصلاة بالقوم » فربماحدث به حدث قبل أن يتمها أو بذکرآنه على غيرطهر 
ثم" استشهد بروابة زرارة المتقد مة . 

والثالك ان یکین السرآد با شمان شمان افر اة ومسا لا کرو 
الا فعال . 


(۱) التهذيب ط حجر نفسه ط نجف ج ۳ ص ۲۷۹ . 

(۲) دواء الشيخ فى الاستبصاد ( ج ۱ ص ۲۲۰ ط حجر ج ۱ ص ۴۴۰ ط نجف ) 
باسناده. عن الحسین‌بن‌سعید» عن ذدعة؛عن‌سماعة ؛ عن بىعبدالله (ع) و آدسله فى التهذیب 
داجم(ج ۱ ص ۳۳۲ ط حجر ۰ ج ۳ ص ۲۷۹ ط نجف ) . 

(۳) الفقیه ج ۱ ص ۲۴۷ . 

(۴) بل هما مهملان کماعرفت . 

(۵) الفقیه ج ۱ ص ۲۶۴ . 


الرابع أن یکون المراد بالضّمان الاثم و العقاب على الاخلال بالشرایط و 
الواجبات » من جبة المأمومین» و بعدمه عدم الاثم إذا كان سپواً » أو عدم التأثيرني 
بطلان صلاة المأمومين مطلقاً كما بومیإليه بعض‌الا خبار السالفة »> أو عدم وجوب 
إعلامم بذلك كما يشير إليه آیضاً بعض الا خبار . 

لاهن اکن ال خبائ هو له غل اه کی مش اله 

فاذا أحطت خبرآبالا خبار الواردة في هذاالباب » فاستمع‌لمایتلی عليك في بیان 
احکام الصور الثلاث : 

فاما الا ولی وهو اشتراكالسبو بين الامامو المأموم ‏ فلا ریب فى أتهما يعملان 
مق ها موا | لهم يحكديها مات الا وآل كنا "اذا عر و ی 
سبواً فذكراها بعد الركوع » فيمضيان في الصلاة و نقضیان السجود بعدها » اتفاقاً » 
و بسجدان‌للسپو على لمشهورءولو ذكراها قبلا لركوع يجلسان وہاتیان بها ثم يستا نفان 
الر کعة » وقبل بالستجود لاسپوهنا اضا . 

و الثاني كما إذا ذکر الامام السجدة المنسيّة بعد الرکوع و الماموم قبله , 
فياتي المأموم بها و بلحق بالامام » و یقضیپا الامام بعد الصلاة » وفى سجودهما للسپو 
مامر"» ولوکان المنسی" السجدتان معاً وذکرهما الامام بعد الركوع و الماموم قبله 
فتبطل صلاء الامام و بنفرد الماموم لصحة صلاته على المشهور و إن قيل فیه‌با لبطلان 
أيضاً و ياتي‌بپما ویتم"الصلاة وهنا صور | خر تعلم بالمقاسة . 

و آما الثائية و هو اختصاص السپو بالامام كما إذاتكلم ناسياً ولم بتبعه المأموم 
فالا شهر بین‌المتاخرین اختصاصه بحکم السپو : و ذهب الشيخ و بعض آنباعه إلىأ نه 
يجب على الماموم متابعته في سجدتي السپو وإن لم بعرض له السب . 

فان او o‏ ی تاه E‏ 
[ماماٌلا مطلقا والسجدتان انمایٌنی‌بپما بعد الصلاة . 


و انیا بما دوته العامة عن عمر , عن الي ع آنه قال : لیس علي من 


الدار قطني و بقول الشيخ قال أكثر العامة لهذا الخبر » ورد" بان الخبرمن مروبات 
العامةوعندهم أيضاً ضعيف » فكيف يصلح للتمسك به في حكم . 

و ثالثاً برواءة عمار الثالثة المتقد مة و يمكن الجواب عنه بعد الاعراض عن 
القدح في سنده » بعدم صراحته في اختصاص السو بالاهام » ولو سلم فيمكن حمله 
على التقية لاشتهار الحكم بين العامة كما عرفت » و بالجملة بشکل التعويل على 
مثل هذا الخبر في إثبات حكم مخالف للاصل , و إن كان الا خوط متابعة الشيخ 
في المتابعة . 

ثم" اعلم أنه ولا الشبيد ‏ رحمدالله ‏ في الذكرى لمذهب| لشيخ فروعاً ٤‏ 

اللا ول لو رأی الماموم الامام سجد وجب عليه السحود و إن لم بعلم عروص 
السبب حملا على أن" الظاهر منه أنه بؤدي ها وجب عليه ولعدم شرعية النطوئع 
«سحد ني السپو 5 اعترض عليها لمحقق الا ردبيلي قد س 7 بان بحتمل آن‌یکون 
عرض له الست في صلاة |خری و ذکره في هذا الوقت » فلا بجب علی المأموم 
اه 

آقول هً و درد أها على أد عائه عدم شرعبة التطو ع نها اه في 
المنع ¢ إذ الا كعات كرا ما بحملون الا خار الواردة دیما م المعارض أو مخا لفه 
المشپور على الاستحبات ۰ 

الثاني أنه لو عرص للامام السبب فلم سجد اما تعمداً أ ان وجب على 
المأموم فعله > قاله الشيخ لارتباط صلاته به » فیجبرها و إن لم يجبر الامام » و ريما 
المتابعة ؟ فعلى الا ول سحل و إن لم سجدالامام ¢ وعلى الثاني لا سحد إلا سجوده . 

أقول : الاحوط الاتيان بپما لروابة عمّار » و ن‌کان فى دلالتها على هذه 
الصورة خفاء فتفطن . 


الثا لث لوسپی الامام شل اقتداع المسبوق ففي وجوب هنا بعته الامام عندي 


وجپان من ظاهر الخبر و أنه دخلفي صلاة ناقصة »ومن عدم رابطة الاقتداء حينئذ و 
هذا آقرب. 

آقول : ما جعله آقرب أصوب » إن لیس في هذا الحکم ما يصلح للتمسك به 
في الجملة » الا رواية عمنار » و ظاهرها عروض السو بعد اللحوق . 

آقول : و ذکر فروعاً | خری طویناها علی غر‌ها لما بسا من ضعف میناها 
فلا طائل في إبرادها . 

و ما الثالثة وهي اختصاص عروض السو بالمأموم فلا خلاف حینثذ فى عدم 
وجوب شيه علی الامام لذلك , و آمنا المأموم فالا شير آنه بأتي بموجب سپوه ؛ و 
ذهب الشيخ ‏ ره في الخلاف و المبسوط إلى أنه لا حکم لسو الماموم حینئذ ولا 
یجب علیه سجود السپو » بل اد"عی عليه الاجماع » و اختاره الم تضی -رضي أل عنه. 
آیضاً » و نقله عن جميع الفقباء الا مکحولا » وهال إليه الشهید قدس سره في 
الذکری اضا . 

و استدل" لهم بوجوء الا ولعموم حسنة حفص بن البختري حيث قال : ولاعلی 
من خلف‌الامام سپو » و الثاني ما ذکرنا سابقاً من قول الرضا لا الامام بحمل‌آوهام 
من‌خلفه » والثالث روايتاعمار الا ولی والثانية . 

و استدل" المخالفون على ذلك بروابة عمر المتقد"مة » و بانه تكلم معاوية بن 
الحکم خلف النبي يا ولم بامره پالسجود . 

و یمکن الجواب عن الا ول بأنا قدیینا سابقاً أن" السپو فيه مجمل بحتمل 
شموله للسپو وعدمه » بل الظاهر من صحيحة علي بن جه‌فر و مرسلة ونس اختصاصه 
بالشك" » فیشکل الاستدلال به » و عن الثاني‌با نك قد عرفت أنه بحتمل وجوهاآظپر 
من هذا الوجدفكيف ان الاستدلال به. 

و عن رواية عمار الااولی بضعف السند » مع آن" الاآمور المذكورة وجوب 
السجود فیپا خلافا لمشپود بين الا صحاب وإنما بستقیم على مذهب من قال بوجوبما 


لكل زبادة و تقيصة وسيأتى القول فيها ». , و إنما تم الاستدلال فيا مع إثبات وجوب 
السجدتين فى تلك الأ شياء » ودونه خرط القتاد » مع أنه يمكن حمله على نفي الاثم 
و العقاب » أوعلى نفى إعادة الصلاة . 

و عن زوابة عمار الثانية بضعف الستند » وا جيب عنيا ابضا بانه بعارضتا 
الا خبار الد'الة على نفي الضّمان عن الامام في غير القراءة » و فيه نظر إذ قد عرفت 
اسيل ماله a‏ »:وتحضمل: أن يكوق الكراف انه لا شمن فيا 
من آفعال السلاة بحرث سقط عن المامؤم الاتبان به , سوی القراءة كما اومانا إل 
و هذا لابنانق سقوط سجودالستهو الخار ج عنالصّلاتعنه » والا ظهر حمل تلك‌الا خبار 
على التقية » لموافقتها للمشهور بين العامة . 

ها اذل اتمه فخا عا دل غل وت سود الو فته عرو تلك 
الا اتوم رو الا ا 
الشبيد ‏ ره على الاستحباب * ومنپا صحيحة عبدالرحمن بن الحجاج المتقد مةء 
اه الظاهن اند كان من الب موه و یلع امد كفا قن يعن و مقا زواناك 
نفي الضّمان ۰ و اعترض الشپید .رم علی ذلك بان" نفي الضمان‌عام‌ونفي السپوخاص" 
والخاص مقد"م على العام » و معارض بما روامعيسى بن عبداللة الپاشمی" » عن أبيه.عن 
جد . عن علي ا أنه قال :الامام‌ضامن . 

آقول : قد عرفت ماني روابة نفي الضمان من الابپام و الاججال » و العمدة في 
هذا الباب آن" مع تعارض تلك الا خبار من الجانبین بشكل ترك العمل بالا حكامالثابتة 
بالعمومات القوبة عند عروض السپو » مع أنه موافق للاحتياط » ومژید بالا خبار 
الدالة عليه » فالا قوی والا حوط عدم ترك موجب السپو للمآموم . 


۳ 


بعد تسلیم الامام لم 0 الامام ° و كذا لو نوی الانفراد 0 ”ی و لا بخلو 


a‏ ف فر عالشبيد 9 E‏ على م اختاره من وول الشيخ هو ا ااه 


هن ذو ه . 


الفصل الثالث 

في بیان ما ستنبط من الا حکام من قوله ا : « ولا على الستهر سبو » فيخبر 
حفص بن البخترى و قوله : د ولاسهو في سپو » في مرسلة يونس . 

اعلم أنه لما كان مفاد هذه الفقرة عدم السو فى السپو » وقد عبربه أكثر 
الا صحاب هكذا مجملا » و قد عرفت أن" السبو يطلق فى أخبارنا على الشك" »وعلى 
ما بعمه و شمله اطلاقاً شایعاً تن بحتمل کل من اللفظن‌کلا" من المعنین » فتحصل 
أربعة احتمالات الشك في الشك » والشك فى السو ء و السپو فى الشك »و السپوق 
السهوء و الثانيمن اللفظين في كل من الاحتمالات يحتمل الموجب بالكسر والموجب 
بالفتح » فبتوفيق المفضل الوهاب ٠‏ افتح لك في ثمانية فصول من جنان التحقيق 
ثمانية أبواب » ليرفع عنك مابدخل عليك منها من نسائهم التدقيق حجب الشك" 
و الارتىاب . 

الاول : الشك في موجب الشك بالكسر » أي بشك فى أنه هل شك في الفعل 
ام لا ؟ و ذهب الا صحاب إلى أنه لا بلتفت إليه » و التحقيق أنّه إن كان الشكانني 
زمان واحد » وكان محل الفعل المشكوك فيه باقىا ۰و لابترجح عنده في هذا ا لوقت 
الفعل و الترك » فهو شاك في أصل الفعل ولم بتجاوز محلّه » فمقتضى عمومات الا دلة 
وجوب الاتبان بالفعل » ولا بظپر من النصوص‌استثناء تلك الصورة » و شکلتخصیص 
العمومات ببعض المحامل البعيدة لقوله : « لاسپو على سيو » ولو ترجح عنده احد 
طرفي الفعل و الترك فهو جازم بالظن غير شاك في الشك » ولوکان بعد تجاوز المحل 
فلا عبرة به . 

ولو كان الشکان في زمانين ا هذا هو المعنی الصحيح لاك العمارة ان 
شاث" في هذا الوقت في آنه هل شك سابقاً أم لا ؟ فلا بخلو ما أن يكون شاکا فيهذا 


الوقت اا 6و تفا التدارك باق » فيا تي ده » 5 تحاوز عنه فلا لتفت إليه ۱ اولم 


بق شکه بل اما جازم أوظان” بالفعل أو الترك » فياتي بحکمهما زارت تيقن بعد 
تجاوز المحل حصول الشك قبل تجاوز محله ولم يعمل بمقتضاء * فلو کان عمداً بطلت 
صلاته ولوکان سپواً فیرجم إلى السو في الشك و سيأتي حکمه . 

هذا إذا استمر الشك , ولوتيقن الشك و آهمل حتی‌جاوز محله عمداً بطلت 
صلاته » ولوکان سهواً يعمل بحکم السپو ولو تبقن الفعل وکان تأخير الفعل الشکوله 
فيه إلى حصول اليقين عمداً بطلت صلاته أيضأ إن جاوز محله وإن كان سهواً فلاتبطل 
صلاته وكذا الكلام لوشك" في أتدهل شك سابقاً بين الاثنينو الثلاث؛ أو بين الثلاث و 
الادبع.؟فان ذهب شکه الاان وانقلب باليقين أوالظن فلاعبرة 4 ءوبا تی بما فة او 
ظنه » ولو استمر" شکه فهو شاك" في هذا الوقت بين الاثنين و الثلاث و الادبم » و 
کذا الکلام لوشك في أن" شکه كان في التشد أو فى السجدة قبل تجاوز المحل أو 
بعده » وسياتي في الشك في السپو ما بنفعك في هذا اطقام » و بالجملة الركون إلى 
تلك العبارة المجملة وترك القواعد المقرارة المفصلة لابخلو من إشكا 

الثانی : الشك“ في موجبالشك بالفتح أي ماأوجبه الشك" منصلاة الاحتياط 
او تقو السوو .ذلك نهر نهل وک 

الا ول أن شك" بعد الصلاة في أنه هل أتى بصلاة الاحتياط أو الستجود الذي 
أوحبه الشكأملا ؟ مع تیقتن الموجب " فالمشهور وجوب الانيان بهما للعلم بحصول 
السبب » و للشك فى الخروج عن‌العپدة مع بقاء الوقت * كما لوشك“في الوقت هل 
صلی ام لا . 

الثاني أن بعلم بعد الصلاة حصول شك منه بوجب الاحتیاط و شك في أنه 
هل بوجب ركعتين قائما أو ركعتينجالساً » فالظاهر من كلام بعضهم وجوب الاتيانبهما 
وهو أحوط , و سيأتي نظيره‌في الشك فى السو . 

الثالث أنيشك فىركعات صلاة الاحتياط أو ف أفعالها أو في عدد سجدتي السهو 
أوفيأفعالبما » فذهب الا كثر إلىعدم الالتفات إلى هذاالشات" بلأكثر الا صحاب خصنوا 


فو لم 3 لاسو في سو « دبذه الصورة ¢ 9 بصورة الشك” في موجب السو فعلى 

ê ۶‏ ع6 و ۶ ۳ 
الشپور يبني علىالا کثروبتم ولایلزمه احتباط ولاسجود , ولوکان الا قل اصح“ يني 
على الا قل كمالوشكة في رکعتی الاحتباط ؛ أو في سجدتیالسپو بين الائنن والثلاث 
فتبني على الاثنين. 

و كذا لو شك في فعل من أفعال صلاة الاحتياط أوسجود السّبو لابلتفت إليه . 

و قيل‌بني في الجميع على الا قل وياتي بالفعل المشكوك فيه قبل تجاوزمحله 
كما مال إليه المحقق الا ردبيلي قداس اله روحه لعدم صراحة النص" في سقوط 
ذلك » و الا صل بقاء شغل الذمة » ولعموم ماورد فى العود إلى الفعلالمشكوك فيه . 
ولم أرقائلا به غيره وکا لم بجزم و ترد د قه دعص ار عنه . 

و برد عليه آن کون الا صل بقاء شغل الذ مة إنّمايصح” إذا لم يتجاوز عنا لمحل" 
الا صلی للفعل › و اما إذا تحاوز عنه ولم سَحاوز عن ا الذي قر ر الشار ع في 
أصل الصلاة العود إلى الفعل المشكوك فيه فالا وا الا و“لة لا تشمل هذا » إذ ال مأمور 
ده فا إبقاع کل" فعل في ۳9 > و هو ود تحاوز عه فيحتاج العود إليه إلى دليل 
آخر » و آما أدلة العود فلانسلم شمولها لصلاة الاحتياط ‏ و سجود السپو »بل‌الظاهر 
انها ى اصل الصلوات المومية . 

نعم لو قيل إذا شك“ في ركعتي الاحتیاط بن الواحدة و الاثنتين » وکذا في 
سحدتي السپو شل الشروع في شیب فا بالمشكوك فد 6 و کذا لوشك" في شيع من 
آفعالپما قبل التجاوز عن المحل" الا صلی باتي به » وبعده لابلتفت إليه ,فلابخلو من 
قوة » لکن لم نطتلم على أحد من الا صحاب قال به . 

و اس لی ا ی الا ابو 
ان کان ظاهرها الصلوات الا صلية اة ؛ و ما ذکره الا صحاب لابخلو من و 


ا الظاس هن ضاق ا تشر هن او له إلى | کے كوول قرله ورو کو و یره 


لبذه الصورةمع تا يدها با لشهرة »بل كأ نّه متفق عليهبين الا صحاب » ولوعمل بالمشهود 
و اعا الطلاة ا سا كان أحوط ؛ 

الرابم : أن شك" في فعل يجب تدار که کسجدة قبل القيام فاتی نا و 
شك“ في الذکر و الطمانينة فيها و أمثالهما » و المشپور آن" حکمه حکم الشك في 
الل 

الخامس أن شك فى أنّه هل أتى بعد الشك بالسجدة المشكوك فيها آم لا ؟ 
فبذا الشك" إن كان في موضع يعتبر الشك" في الفعل فيه » فياني بها ثانياً » لا نه 
برجم إلى الشات في أصل الفعل م ویحتمل العدم لاه بنجر إلى التراهي قن الشك" و 
الحرج » مع أنه داخل في بعض الحتملات‌الظاهرة لقوله « لاسپو في سپو » ولوکان 
بعد تجاوز المحل فالظاهر أنه لا عبرة بهلشمول الا خبار الدالَة علىعدم اعتبار الشك" 
بعد تجاوز المحل له. 

ولو قبل بالفرق بين الشك' في الا صلی و الفعل الواجب بسبب الشك , قلنا بعد 
قطع النظرعن شمول التصوص له كما آومانا إليه »تقول :لاسآم وجوب الفعل حينئذ 
إن لاتدل" الد لائل الد القعلی الاتيان بالفعل المشكوك فيه إلا" على الاتبان به فی‌محله 
لامطلقاً » و سياتي بعض الکلام في تلك الفروع في نظيره » أعني في الشك في 
موجب السهو . 

الثائث : الشك" في موجب السهو بالكسر * أي في نفس السو كأن شك فى 
أنه هل عرض له سپو أم لا ؟ وأطلق الا صحاب في ذلك آنه لابلتفت إليه » والتحقيق 
أنه لا بخلو اما أن يكون ذلك الشك بعد الصلاة أوفي أثنائها , و على الثاني 
لایخلو اما أن يكون محل الفعل باقيابحيث إذا شك“ في الفعل يلزمه العود إليه 
ام لا ؟ 

ففي الا ول والثالك لا شك آتّه لا بلتفت اليه لاه برجم إلى الشلث بعد 
تجاوز امحل و قد دلت الا خبار الکثيرة علی‌عدم الالتفات إليه » وأما الثاني فيرجع 


إلى الشك في الفعل قبل تجاوز محله» و قد دلت الا خبار على وجوب الاتيان بالفعل 
ا مشكوك فيه حمنئذ ولعل“ کلام الات اشا مخصوص بغير تلك الصنوره . 

وفيه صور | خری غير ما ذكر » دان تبقن وقوع سبو منه وشك" في آنه هل 
كان ما له حک أم لا ؟ لکونه نسي تعييئه » فلا بلتفت إليه , کذا ذکره الشهید 
الثاني ره » وکذا أطلق کل" من تبعه, وينبغي تقييده بما إذا لم يكن أحدالا فعال 
التي شك“ في سپوها وقته باقياً » بحيث يكون شاكناً فى هذا الفعل بحيث لم بتر جح 
عنده الفعل على الترك » كما لوشك في أنه هل نسي السجدة من الركعة الا ولى أو 
الثانية أوالثالثة » وكان جالساً في الثالثة " ولم بترجح عنده فعل ماشك" فيه في الثالثة, 
فهو شاك" في تلك السجدة مع بقاء محله » وحكمه الاتیان به » و بشکل تخصيص 
العمومات الثابتة ببعض محتملات هذه الفقرة » مع عدم ظپور كونه مراداً منها . 

و قال الشهيد الثانيقد س سر ه :ولو انحصر فيما ببطل‌ومالا بيبطل » فا لظاهرعدم 
البطلان للشك فيه » و بظپر من البيان تحقتق القول حینثذ بالبطلان » بل مال إليه؛ 
فعلی القول الا ول لو شك في أنه هل كان المنسي سجدة آورکوعاً » فيأتي بالسجدة 
ولايعيد الصلاة » وعلىالثاني بعيدالصلاة حسب . 

و قالوا: لوکان الشك منحصرآفي‌احتمالات الصحّة وكان کل منها موجباً لحكم 
بيجب العمل بالجميغ > كما إذا شك ف انه هل كان نسي سحدة او تشیدا قيجب أن 
57 بهما بعد الصلاة ,و سجد سجدتي السپو . 

أقول : في هذا الفرق نظر إن لو كان وقت الفعل المشكوك فيه باقياً فلافرق 
بين الركن وغيره في وجوب الاتيان به » ولولم يكن الوقت باقیا فكما لایعتبر الشك” 
في الركوع بعد تجاوز محله فكذا لا بعتير الشك في السجدة و التشپد بعد تجاوز 
مخليها 

فان فل إتما رافك هتسه تحاون ميحلة + لا جه تيقن وقوع سهو 


منه, ووحوب كيه عليه » وطا لم سعىن عدده اعا قا لعمل ا دون الاج 


رح بالا ص جسح جب العمل بالجميع ۱00 العبدة . 
قلنا الد ليل مشترك » فانّه إذا كان الشك" بين نسيان الركوع و التشهد التكليف 


معلوم » اما بالاعادة اد بقضاء السجدة » ولاترجیح > فلزمه الاتيان باللشپد النسی" 
مع سجدتي السپو »و اعادة الصلاة . 

فان قبل: إعادة الصّلاة خلاف الا صل » قلنا: إعادة التشبدأ ضاخلاف الا صلء 
و بالجملة الفرق بين الصورتين مشكل . 

قيل : ولايبعد في الصورتين القول بالتخيير بين العمل بمقتضى أحد السهوین » 
فان" بعد فعل أحدهما لا بعلم شغل الذامة بالااخر »كما إذاشك في أنه هل لز يدعنده 
عشرة دراهم‌آوعشرون؛ فاذا اد ی عشرة دراهم قرع ف ا ا > ولابعلم بعد 
ذلك شغل ذهته بشيء ۰ لک" الفرق بن‌الجزء والکل » و الا فراد اطتباينة ظاهر .بعد 
التأمّل الصادق » و الا حوط الاتيان في السورتين بمقتضی السپوین وال بعلم . 

الرابع : الشك" في موجب السپو بالفتح » وله‌صور : 

الا ولی أن بقع منه سهو. بلزمه تدارك ذلك بعد الصلاء كالتشيد > ووحبت عليه 
سحدتا السهو › ثم شك بعد الصلاة في أنّه هل ۳1 بالفعل ال أو بسجدتي السپو 
بعد الصلاة أم لا؟ فيجب الاتيان بهما للعلم ببراءة الذامة » و ليس معنى نفي الشك في 
السبو رفع حكم ثبت قبله » بل إِنّه لابلزم عليه سبب الشك" شيء » و كأنّه لا 
خلاف فيه . 

الثانية أن بشك في أثناء السجدة المنسيّة أو التشبند المنسي في التسبيح أوفي 
الطما نبنة أوفي بعض فقرات التشپند » فمقتضى الاصل أنيأتي بما شك فيه فيالسجود 
قبل رفع الر“أس منه » سواء كان إيقاعه في الصلاة أوبعدها » وني التشبد لوكان فيالصلاة 
باتي بما شك" فيه لولم بتجاوزمحل الشك" » وفيخارج الصلاة يأني به مطلقاً وفيكلام 
الا شات ها تشوش . 


الثالثة أن شقن الیو عن فعل و شك في أنه هل عمل بموجبه ا 


فقد صرح الشهيد الثاني -رحمه الله عليه و غيره بانه ياتى ثانياً بالفعل المشكوك 
فيه » فلو سپی عن فعل وكان مما يتدارك لو ذكر في محله ولوذكر في غير محله يجب 
علیه‌لقضاء بعدالصلاة» وشك” فيالاتيان بدفيمحله, فلا يخلوإما أنيكون الشك" في محل" 
يجب فيه الاتيان بالمشكوك فيه »أوفيمحل جب فيه الاتيان بالسپو عنه » آون‌محل" 
لايمكن الاتيان بشيء منهمانی‌السلاة. 

فالا ول كمالوكان الشك فى السجدة المنسيّة و الاتبان بها ثانياً و عدمه قبل 
القيام » و الثاني كما لوكان قبل الركوع » والثالث‌کما لوکان بعد الركوع . 

و ظاهر إطلاق جماعة منهم وجوب الاتبان بها في الاوتلين في الصتلاة » و في 
الثالث بعدها » وفيها تأمّل إلا" في الا ول » إن هذا الشك برجم إلى الشك في بقاع 
أصل الفعل » ولا عبرة به بعد تجاوز محل الشك" ۰ وان كان تيقن بالسهو , 
ان" هذا البقين لس باشد من اليقين باصل الفعل » ولا بخنی ان الا خبار الصحبحة 
الد الة على عدم الالتفات إلى الشك بعد التجاوز عن محله تشمل بعمومپا هذه 
الصورة اش 

الخامس : السپو فى موجب الشك بالکسر » أي في الشك نفسه › فلو كان 
داخلا نى النصس فلعل" مفاده أنه لا تأثير في السپو فالشك » بمعنى أنه لو شك فيفعل 
يجب عليه تداركه كالسجدة قبل القيام » وكان يجب عليه فعلها فسپی ولم أت به فلو 
ذكر الشاث" والمحل باق‌با تي به ولو ذكر بعد تجاوز امحل لابلتفت إليه » لا نه برجم 
إلى الشك بعد تجاوز الحل . 

و فيه إشكال » إن يمكنأن بقال : هذاالفعل الواجب بسبب الشك بمزلة الفعل 
الا صلی نی الوجوب » فکما أن" السجدة الا صلية إذا سپی عنها و ذکر قبل الرکوع 
باتي بهاء ولوذکر بعد الرکوع بقضیها بعد الصنلا ‏ فکذاهنه السجدة الواجبة »بجبة 
الاتبان بها لو ذکرها بعد القيام وقبل الرکوع » لا نّه خرج عن حكم الشك في أصل 


الفعل بسب مالزمه من لسجدة بسب الشك + فقد تفن ترك السحدة الواجبة والوقت 


باق » فيجب الاتيان بها » وكذا القول ني الذ کر بعد الر کوع » و التعويل عن بعض 
محتملات هذا النص' في الخروج من القواعد المعلومة مشكل .كما عرفت مراراً . 

لكن يمكن أن يقال : شمول أدلة السو فى أفعال الصلاة لتلك الافعال غير معلوم 
إذالمتبادر منها نسيان أصلالا فعالالواجبة بسبب‌عروض‌الشاث" »وني تلك الصورة لم‌بحصل 
الیقن بترك الفعل الا صلی ج بجب تدار که فی الضالاة و بعدها بتلك العمومات » بل 
نما حصل اليقين بترك فعل وجب الاتيان به يسبب الشك » و دخول مثله فى تلك 
العمومات غير معلوم » فيرجع إلى حكم الا صل » وهو عدم وجوب قضاء الفعل . 

فان‌قیل: الا صل استمرار وجوب التذارك ؛ قلنا:المافور به‌هو التدارك قبل‌فوات 
ال ار و ا موه 

نعم یمکن آن‌بتمسك في ذلك بما رواء الشیخ في السحیح عن‌حکم بن‌حکیم(۱) 
قال : سالت أن عبد الل لظلا عن رجل شى من ات ركعة او سد أو الشيء منها 
نم" بذکر بعد ذلك » قال : بقضي ذاث بعینه » قلت :أ بعيد الصلاة وقال:۷ . 

و بما رواه أيضاً في السحیح عن ابن سنان (۲) عنه ها أنه قال : إذا سيت 
شيئاً من الصّلاة ركوعاً أو سجوداً أو تكبيراً ثم" ذكرت فاقض الذي فاتك سبواً. 
إذا لظاهرآته يصدقعلى تلكالا فعال‌آشهاشي: من الصلاة «لکن لم يعمل بعموم الخبرین 
أحد من الا صحاب إلا فى موارد معينة . 

و 9 قبل فی مثل هذا بوجو بإعادة الصلاة › ره 5 التكليف بالصلاة و أحزائبا 
ها هو ووا وش ل لے له زا جوز وقد ر موهادام ال وی 
باق بجب السعي فی تحصیل براءة الذمة » ولا بحصل البراعة یقینا إلا باعادة الصلاة » 
وني الشك فى الا فعال الا صليّة بعد التجاوز عن محلپا » و إنكان بجری مثل هذا » 

لکن الا دآ الدالة على عدم الالتفاتإليها مخرجة عن حکمالا صل » وبالجملةالمسئلة 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۷ 
(۲) التهذیب ج ۱ ص ۲۳۶ . 


في غابة الاشكال » لكن العمومات الدالة على عدم إعادة الصلاة وعدم الالتفات إلى ما 
شك فيه مما مضى وقته » و الامضاء فيما شك“ فيه بل عموم « رفع عن | متي ا لخطاء 
اسان و اه قو عم تفای ودف ا م ,نوالا ا 
نی الشك » و إتمام الصلاة ثم" الاعادة . 

و مما يتف ر“ععلى هذا الاشكالهو أن شك في السجدتين معاً في حال الجلوس » 
فنسي أن بأتي بهما ثم" قام فذكر في القيام أو بعد الركوع » فعلى تقدير كونهما بحكم 
الا جزاء الاضلدة بجب علیه العود نی الا ول » و تبطل صلاته فالتا » وعلی الوجه 
الا خر لابلتفت البه أصلا . 

السادس :السو فيموجبا لشك بالفتح» کان بسپوعن فعلنی‌صلاةالاحتباط أو في 
سجدتي السّپو النيق ازمتا بسبب الشك فى الصلاة فالشپور اذه لامجب علیه لذلك 
يدوق الیو فقو مان یلعای وجوت یی ی تین 
او اوه | لحيو ی رم ل فا هعاشا سل اقا ارف 
اليومية . 

آما إذا سپی في فعل من أفعال صلاة الاحتياط آوسجود السپو » وذکر في محله 
الحقيقي فلا شغي الك نی وجوب الاتبان به , كما إذا نسد سجدة في الصلاة و 
ذكرها قبل القيام » أو قبل الشروع في التشهد ۰ أو نسي واحدة من سجدتي السپو و 
ذكرها قبلالشروع في التشهند » إذليس الاتيان بها من جهة السو حتی سقطبالسهو 
في السپو » بل تما يجب باصل الا م بصلاة الاحتياط و بسجدتي السو . 

و آما إذا جاز عن محل الفعلولم بجز عن محل" تدارك الفعل النسي إذاكان 
في أصل الصلاة » فظاهر الشهید الثاني رحمه الله و بعض التأخترین وجوب 
الاتبان به » يمام من التقریب » و فبه نظر لما عرفت زارا آن" بعد الشروع فى فعل 
قر قات ماه الموج خالا عن الا ول ف و موه تا إلى ده ول 
دلائل العود لصلاة الاحتياط ممنوع » لکن يمكن اد عاء الشمول في بعض العمومات 


۲۶۶- كتابا لصلاة 
كما عرفت سايقاً ۱ 

و أماوجوب سجدتی السپو إن قبل به هنا في أصلالصلاة فقدصر"ح الشپیدالئانی 
وض اد د نتوطة ى علا الاختاظ و سحو ایو و ال اس 
الا ردبیلی ره القول بالفرق بين الصلاة و السجود بلزومه في الا ول دون الثاني » و 
هو غردب. 

و لو ذكر بعد التجاوزعن‌محل السپو أيضاً فقال بعضهم : ببطل الصّلاة والسجدة 
لوكان المتروك رکناً ولولم .يكن ركناً يجب الاتيان به بعد الصلاة » و بعد السجدة » 
لكن لابجب له سجود السو " واحتمل المحقق الزبور رم هنا أيضاً السجود فى 
الصلاة دونالسجود . 

و السئلة فی غاية الاشکال» لعدم‌تعر ض القدماء لتلك الا بتكام » و مما تصدتی 
لپا بعض التأخرین و كلامهم ایض لایخلو من جمال و تشویش ‏ و أكثر النصوص 
الواردة في تدارك مافات ووجوب سجدتی السپو لبا ظاهرها اصل الصلوات البومتة › 
وني بعضها ما بشمل کل صلاء بل كل فعل متعلّق بالصلاء » و هذا الخبر أعني « لا 
سبو في سپو » مجمل بشکل الاستدلال به » ومقتضی الا صل. عدم وجوب الائبان‌با لفعل 
بعد فوت محله . 

و بمکن القول بوجوبإعادة صلاةالاحتباط و سجدتي السپو للعلم بالبراعة كما 
أوماً ناإليه سابقاً » وإنكان لميقل بهأحد» ولعل" الا حوط في جميع تلك الصور الاتيان 
با متروك في الصلاة » معإمكان العودإليه و في خارج الصلاة مععدمه » و الاتيان بسجود 
اليو ها مع الاعادة. 

د" اعلم آن" سان الرکن نی سجدتی السپو اما بکون ترك السجدئن معا 
ولاریب حینثذ في وجوب الاعادة لبطلان هيئة الفعل بذلك رأساً . 

وبقی وجه خرللسپو في موجب الشك»وهوأن بتركصلاة الاحتباطأو سجودالسپو 
الواجب بسب بأنشك »ثم ذکرهما »فلايتر تبعل ىالسبوحكم' إذلو كان قبلعروض مبظل 


لاصّلاةفلاخلاف في صحّة الصلاة ووجوب الاتيان بهما » و مع عروضالمبطلخلاف» و 
اه E‏ لالس لامش السيؤاق ا جرال 
حتمل وجوب صلاة الاحتياط على على الولي” مع علمه بذلك » ولو كان سحود السپو 
شرطاً لصحنة الصسلاة » ولم يكن واجباً برأسه بحتمل وجوب قضاء الصللاة علی‌الولي . 

السابع : السپو ن‌نف‌السپوکان بترك السحدة الواحدة أو التشبد سپوا و ذکر 
بعدالقيام وکان الواجبعليه العودإليه » فنسي العودوا لسهوء فان ذکر قبل الر کوع فيا تى 
به »> ون ذكر بعد الركوع فيرجع إلى سيان الفعل و الذكر بعد الركوع » فيجب 
تداركه بعد الصلاة مع سجدتي السپو على المشهور . 

و لوكانا لسهو عن السجدتينمعاً وذکرهما في القيام ولم بأتبهما سبواً وذكرهما 
بعد الركوع ببطل صلاته »فيظبر آنه لایترتب على السپوحکم‌جدید » بل ليس حكمه 
إلا" حكم السهو في أصل الفعل . 

و كذا لونسي ما بجب تدارکه بعد الصلاة او سجود السپو بجب الاتیان بهما 
بعد الذکر » إن ليس لما وقت معيئن ۰ و مع عروض المبطل فالا ظهر أيضاً وجوب 
الاتبان بپما » ولو قيل بالبطلان فیبطل الصلاة هنا أبضاً كما عرفت ف الفصل السا بق 
و الحاصل أنه لا يحصل بعد السو حكم لم يكن قبله . 

الغامن : السو في موجب السهوبالفتح » أي ترك الاتيان بما آوجبه السپو من 
الاتيان بالفعل التروك أو سجود السبو » ثم ذکرهما فیجب الاتبان بهما كما مرا نفا 
آوسپی نىفعل من آفعال الفعل الذي يجب علیه‌تدار که أوفى فعل من آفعال‌سجدتی| لسهو 
يجب الاتبان به فى محله و القضاء بعده » ولايجب عليه بذلك سجدتا السهو . 

كذ ذکره الا صحاب » والتحقیق أنه لا بخلو ما آن بکون ال وو آجزاء 
الفعل التروك الذي ياتي به فى الصلاء » آونی الفعل الذي يقضيه خارج الصلاة » أو في 
الركعة التي تركها سپواً ثم" بتي با بعد التسليم » أو في سجدتي السهو فهنا 


اربع صور : 
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الا ولی أن بسپوني فعل كالسجدة » ثم ˆ ذكرها قبل الركوع : فعاد إليها »> و بعد 
العود سپی فی ذكر تلك السجدة آوالطمانينة فيا أوشيء من آفعالها » فیمکن أن َال 
بجر يفيه یم افعال سجدة الصلاة »> من‌عدم وجوب التدارك بعد رفع الان زو توف 
سجدة السبو ء إن قلنا به لكل زبادة و نقيصة » إن العود إليها والاتبان بها لبس من 
وكتفات السو نيك لا تا تسن اه ا 
که با هی شا ا الا دن کے الا مر الا رل الاشان سا 
في محلها و قبل الشروع في فعل آخر , كما هو المعلوم من ترتیب آجزاء السلاة و 
هيئاتها و أما الاتيان بهما بعد التلبس بفعل آخر » فبو نما یظهر من أحكام السبو » 
و الحق أنتذلك لايؤدّر فى خروجپا عنكونها من أفعال الصللاء الواقعة فيها »فيجرى 
فيها آحکاما لك وا لسبوا لواقعين فى أفعال! لصلاة . 

الثانية أن ,سو في فعل من أفعال الفعل الذي يقضيه خارج الصلاة » كالسجود 
و التشبند " فيمكن القول باته بجری فيه أحكام الفعل الواقع في الصلاة ۰ إن ليس 
الا" هذا الفعل المتروك » فيجرى فيه ساير الا حكام أيضاً » فلو ترك الذكر فه أوذكر 
بعد رفع الراس‌منه » فالظاهر أده لا يلتفت إليه . 

ول عي لسعو انرو سل ولا و ۷ مهو ات امن الیل 
و أحكامه » بليمكن اد عاء عدم الفرق فیما إذا وقع في أئناء الصلاة أو بعدها » إذهما 
من أفعال الصلاة » و الترتیب المقر ر فات فیهما » ولم يجب شيء منهما بالا مرالا ول 
نما وجبا باه جدید » فمن حكم بلزوم سجود السپو لترك الذكر مثلا فيه إذا 
وقع في الصلاة » بلزمه أن بحکم به هنا أيضاً . 

و الاظبر عدم الوجوب »]ذالد لائل الدالة على وجوب سجود السپو اتماتدل" 
على وجوبه للا فعال الواقعة فى الصّلاة » ولابشمل الا جزاء المقضية بعدها , كما لا 
خفی على من تال فىپا › و رما يحتمل وجوب إعادة السحود للعلم بالبراءة و 


هو ضعيف . 


۷ - باب ا و السپو -۶4- 

نم" إن" هذا كله في السجود » و آما التشبّد فالظاهر وجوب الاتيان بالجزء 
ال قاتا لا من فتاه القی هون له وفت كرف كر که هن لكر ا اهر 
عدم وجوب سحود السپو لهكما عرفت . 

الثالثة أن بقع منه سهو في الركعات المنسية » كما إذا سلّم في الرکعتین في 
الر باعيّة ثم" ذكر ذلك قبل عروض مبطل » فيجب عليه الاتيان بالركعتين » فاذا سهى 
کا قرم ددا فا لظاهر وجوی القدار و سنوی سیی اوس لا توا من 
رکعات الضاؤة وقعتا فی محلّپما " و كما وجبتا بالا رالا وال ولستامن احکامالسپو 
والشك" فیجری فيهما بيع أحكام رکعات الصّلاة , و کذا إذا سهى فيهما عن ركن أو 
زاد ركناً بطل الصلاة بهما » ولعله لبخالف في تلك الا <كام أحد . 

الرابعة أن بقع منه سهو في أفعال سجود السو ۰ فذهب جماعة إلى أنه إن زاد 
اوک اروك رکناً مجب‌علیه اعادتپما ؛ اما ترك الرکن فقد عرفت‌أنه لایتاتی 
إلا بترك السجدتین معأ » و تنمحي فيه صورة الفعل رأساً » فالظاهر وجوب الاعادة , 
و أا مع الزيادة »كما إذا سجد أربع سجدات » ففیه إشكال » و إن كان الا حوط 
الأعادة 

و لوكان المتروك غير ركن كالسجدة الواحدة » فذهبهاعة إلى وجوب التدارك 
بعدهما و فيه إشكال » لعدم شمول النصوص الواردة فيتدارك مافات لغير. أفعال الصلاة 
وان‌کان الا حوط ذلك , و آماوجوب سجود السپو لذلك » فلم یقل به احد » و کذا لم 
بقل آحد بوجوب إعادتهما لذلك . 

ثم" اعلم أن" قوله : « لاسپو في سبو » و إن كان على بعض | لمحتملات يدل 
علی سقوط كن من تلك الا حکام ۾ لکن قد عرفت آن" التعویل علی مثل هذه 
العبارة المجملة لاثبات تلك الا حکام مشکل ‏ و الله بعلم حقائق احکامه و حججه 


الکرام 86 


الفصل الرابح 

فيما ,ستنبط من الا حكام من قو له ئقلا : « ولاعلی الاعادة إعادة » . 

اعلم آنه لاخلاف بين الا صحاب في أن کثرة وقوع الشك" والسهو علىالانسان 
فى الجملة موجب لعدم الالتفات إليهما » و سقوط بعض أحكامهما » وتدل عليه أخبار 
كثيرة منها » ما رواه الکليني" (۱) و الشيخ (۲) بسند حسن لابقصر عن الصحيح (۳) 
عن زرارة وأبي بصير جميعاً قالا قلنا له: الر جل بشك" كثيراً في‌صلانه حى لابدري 
كم صلی » ولامابقي عليه ؟ قال : بعد » قات فانه: بکثر عليه ذلك كلما آعاد شك" ؟ 
قال : یمضی في شكه ثم" قال : لاتعو دوا الخبیث من آنفسکم نقض الصلاة» فتطمعوه 
فان" الشیطان خبيث معتاد لما عواد , فلیمض أحدكم في الوهم ؛ ولا بکثرن نقض 
الصلاة » فانه إذا فعل ذلك مر ات لم يعد إليه الشك » قال زرارة : ثم قال : نما 
بريد الخبيث أن بطاع » فاذا عصي لم بعد إلى أحدكم . 





. ۳۵۸ الكافى ج ۳ ص‎ )١( 

(۲) التهذيب ج ۱ ص ۱۸۹ . 

(۳) قال المؤلف العلامة رحمدالله فى بعض کلامه : أول هذا السند مثل سند حديث 
حفص بن البخترى ( يعنى ماوقع فى صدر السندين : على بن ابراهيم » عن أبيه و محمد 
ابن اسماعيل . عن الفضل بن شاذان جميعاً ) و آخره أقوى منه ( فان فيه : عن الفضل بن 
شاذان ٠‏ عن ابن أبى عمير . عن حفص البختری » و فى هذا : عن الفضل بن شاذانجميعاً 
عن حمادبن عيسى ٠‏ عن حريز . عن زرارة و أبى بصير جميعاً ) لاشتراك زدارة و أ بى بصبر 
فى الرواية » وهما مع حمادممن أجمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنهم . والظاهر أخذ 
الحديث من كتاب حماد . و للشيخ اليه طرق كثيرة و طريق الصدوق ایا اليه صحيح ولم 
أطلع على هذا الحديث الا بهذا السند . و وصف القوم كلهم الحديث بالصحة . حتى السيد 
صاحب المدارك رحمه الله › معمبالنتهفى تضعیف الاخبار ٠.‏ و على ما حمقنا هو فوق الصحة 
كما عرفت . 


أقول : قوله : « بشك" كثيراً » بحتمل وجبين : أحدهما كثرة أفراد الشك" 
أي بقع منه الشك كثيراً حتی ببلغ إلى حد الا يعرف عدد الركعات أصلا » والثاني 
أن بكون المراد كثرةأطراف الشك و محتملاته . 

فعلى الا وال بشکل حكمه لا باعادة الصلاة مع حصول كثرة الشك إذظاهر 
الا خبار والا صحاب وجوب عدم الالتفات إليه حینگذ كما ستعلمه , و آخر هذاالخبر 
أيضاً يدل“ على ذلك با بلغ وجه » وعلی الثاني يستقيما لجواب على المشهور إن صدود 
مثل هذا الشك » لا بدل؛ على کون صاحبه كثيرالشك , ولا بدخل هذا فى شيءمن 
العاني التى سنذكرها لكثرته » وعلى هذاستقيم إعادة سؤال السائل أيضاً |ذحمله‌علی 
أنه أعاد ما سأله اولا بعيد. 

و احتمل امه الاردبيلى ره الاحتمال الأول » و بنى الخير على ها 
اختاره منالتخييرفي الحكم بان يكون حكم كثير الشك" التخبیر بين العمل بالشك" 
وعدم الالتفات إليه , فأمرءه لا أولا بالاعادة » ثم" لما بالغ في الكثرة أمره لا 
بعدم الالتفات إليه . 

ولا بخفی بعد هذا الوجه » إن نبيه 146 عن تعوید الخبيث و امره الامضاء: 
ونهيه عن إكثار نقض الستلاء »وذكر التعليلاتالم ؤكّدة للحکم تأبى عن التخيير» وأيضاً 
لولم بدل" على الوجوب فلاشكة في دلالته على الاستحباب ال کد » فكيف أمره ا 
آو"لا بخلافه ؟ الا أن يقال بالفرق بين مراتب كثرة الشك و استحباب العمل بالشك 
فى بعضپا 1 و استحباب عدم الا لتفات في بعضبا 1 ولم بقل‌به أحد . 

بل لم بعلم قول بالتخيير أيضاً إلا" ما يفهم من كلام الشبيد ره - في الذكرى, 
حمث قال: ا دعك الحكم ال بما شك فيه , فالظاهر بطلان صلاته › لا نه‌فی 
حكم الزيادة فى الصلاة متعمداللا" أن يقال : هذارخصة لقول الباقر ا « فامض في 
صلاتك فاته بوشك أن بدعك الشيطان » إن الر“خصة هنا غير واجبة انتبى » ولا يخفى 


ما فبه 6 وعدم دلا له الحديث على ما ند عي ۰ 


۹۳ كتاب الصلاة 


و منها ما رواء الكليني (۱) و الشيخ رضي الله عنهما في الصحيح (۲) عن عد 
ابن مسلم عن أبي جعفر ا قال : إذا کثر عليك السپو فامض على صلاتك » فاند 
«وشك أن بدعك » إِنّما هو الشبطان, و رواه ااصدوق.د. (۳) باسناده عن عل بن مسلم 
لکن فيه مکان « فامض في صلاتك » قوله : « فدعه » وسنده إلى کناب عد بن مسام 
و آن كان فبه جبالة (۴)لکن کتابه كان آشهر میا کر الا صول و آساسنده إل کات 
| لعللاء صحیح و هوداخل في هذا السند » وفي هذا الحديث و إن كان لا.يحتاج إلى 
هذا , ولکن اما تع رضنا لذاك لتعل ما تتقوتى به الا سانید في ساير المقامات التي 
تحتاج إلى ذلك . 

و هنها ما رواه الشیخ(۵) باسناده‌عن الحسينين سعيد »عن فضالة .عن ابن سنان 


عن غير واحد (ع)عن أبى عبداله ا قال :إذا كثر عليك السپو فامض فى صلاتك . 


. ۳۵۹ اكافى ج ۱ ص‎ )١( 

(۲) التهذيب ج ١‏ ص۲۳۴ . 

(۳) الفقيه ج ١‏ ص ۲۲۴ . 

(۴) قال فی‌المشيخة . و ما كان عن محمدبن مسلم الْمفی ۰ فقد دویته عن على بن 
أحمدبن عبداله ب نأحمدبنأبوعبدالله » عنأبيه؛ ع نجده آحمدین أبیعبدالهالبرقی » عن بيه 
محمد بن خالد » عن العلاء بن دذين ۰ عن محمدين مسلم » والجهالة بالاهمال بعلى بن 
افو اه وهنا عومد کون اق کال جال و تحمل أن نكوث الاد ا عم نين 
عبدائه أيه رن عبداله بن| بنة أحمدين آبی‌عبداله البرقی ۰ و هو آحد العدة فن الکافی فى 
اسناده عن البرقی فتکون لفظة «بنت» ساقطة عن نسخ المشيخة . 

(۵) التهذیب ج ۱ ص ۲۳۴ . 

(۶) قال الم لف العلامة فى بعض کلامه : فى هذا الخبر و انکان ادسال لکنه‌لایقص 
عن الصحیح . اذ ابن سنان هو عبدالله الثقة لرواية فضالة عنه » ولم يعهد دوایته عن محمد 
و ادسال مثل ابن سنان مع جلالته عن غير واحد يخرجه عن الادسال . مع أن فى الخبر 


فضالة و قومين أ جمعت! لعصا A‏ على تصحيح أخياره > و أن فيل مکانه ان عیسی »و قد سب 


حكيم ' عن عبداللة بن المغيرة » عن علي” بن أبي حمزة > عن رجل صالح قال : سأ لته 
عن رجل شك" فلا بدري واحدة جل ام ترش ]و لاما اه انا تنس عليه صلاته ‏ 
قال : کل ذا؛ قال : قلت : نعم » قال : فلیمض فی صلاته و وة باك من‌الشیطان 
الر جيم ؛ ا تحن اه( 
عرفت أنه ذهب جماعة من المحققين منهم والدى العلامة - نودالله ضرايحهم ‏ الى أن 
معنى اجماع العصابة على تصحيح أخبار رج لأنه لايلزم النظر الىمن بعده من رجالا لسند 
و یکفی لصحة الحديثصحةالطريق اليه , ولعله أقوىمما فهمه الاكثرمن أنه م كد للتوثيق . 
اذ ليس فيه كثير فائدة . 

. ۱۸۹ التهديب ج ۱ ص‎ )١( 

(؟) و قال المو لف العلامة : و دواه الصدوق فى الفقيه ( ج ١‏ ص ۲۳۰) باسناده 
عن ابن أبى حمزة , عن العبد الصالح ( ع ) ثم قال : و للشيخ الى كتاب الاشعرى طرق 
صحيحة و غيرها , والاشعرى ثقة جليل ومعاوية ثقة فطحى و ابن المغيرة ثقة أجمعتالعصاية 
علیه › و آما على 7 أبى حمزة فهو مشترك فى الرجال بين الثمالى الثقة ٠‏ و البطائنی 
و الثمالی قلما يقعداوياً > ولو وقع فیصرح بلقبه والذی یقع فى الاخباد کثیرا هوالبطائنی 
و كان قائد أبى بصیر . والاصحاب یعدون حديثه ضعيفاً لما ذکره الشيخ و النجاشی أنه كان 
من عمد الواقفة . و لرواية الکشی أخباراً تدل على ذمه و سوء عقيدته , و أنه كان 
كذاياً . 

و كان والدى العلامة ‏ قدس الله روحه ‏ يعد حديثه من الموثقات , لان الشيخ قال 
ف امش ال بونذ كر مه الى ذلك اهلد قافن کله 1ن كان امن 
الاصول المعتبرة التی يرجع اليها الاصحاب , وكان رحمه الله يعد قولهم « له أصل » مدحاً 

و يؤيده أن الشيخ يستند الى أحاديثه فى كتبه , ويسكن اليها » ولم يقدح فيه » مع 
أنه قال فى العدة : « ان الطائفة عملت بما دواه ابن فضال و الطاطريون و عبدالله بن بكير 


و ظاهره أنة الشك" المشتمل على احتمالات كثيرة و إن كان واحداً بصير سبباً 
لد خول في حكم كثرة السهو » ولم بقل به أحد » و مع ذلك مخالف لساير الا خبار 
فينبغي حمله علىأن” جوابه ا مبني على ما هوالغالب‌من آن" من بشك مثل‌هذاالشك 
بصدر منه الشك كثيراً » أوأنه كان بعلم من حال السائل أنه كذلك 7 انه صر بح في 
الل نولا يقال علد :ال الى الما پل لها 

ومنها ها روا الشيخ ‏ ره -(۱) فى الموثّق عن عمار الساباطي » عن آبي- 
عبداله تيقلا في الرجل بکثر عليه الوهم في الصلاة » فيشك في الركوع فلايدري ركع 
أم لا ؟ و بشك؛ في السجود فلابدري أسجد أم لا ؟ فقال : لإسجد و لاير كع » ويمضي 


۳ صلائه حتى ستشيقن بقمنا . 


و سماعة و على بن آبی حمزة و عثمان بن عیسی » فعمل الطائفة بخبر دجل فوق التوثيق 
بل هو قريب من اجماع العصابة على تصحیح مایصح عنه . 

ثم قال : آقول : هذا الکلام فى غاية المتانة > و فى خصوص هذا الخبر شىء آخر 
یقوی العمل بخبره . و هو اجماع العصابة على أبن المغيرة کماعرفت » وطریق الصدوقالی 
ا انكان لبعض الْقَوم في هكلام . 

و أقول أنا : عمل الطائفة بخبر رجل لايكون توثيقاً له. كما أن رواية أصحاب 
الاجماع لايكون دليلا على توثيق من دووا عنه وهو واضح . و أما هذا الخبر ؛ فبعد ماکان 
عبدالله بن المغيرة من أصحاب الاجماع » يكون الخبر صحيحاً , وان كان روى الخبر عن 
البطائنی الخبيث » فانه لايروى عنه الا بقرينة عنده تدل على صحة الخبر 

وأما قوله «وطریق| لصدوق »الخ فطریق الصدوق الی‌البطائنی: محمدین على ماجیلو به 
عن محمد بن يحيى العطاد عن محمد بن الحسين بن أبى الخطاب ‏ عن أحمد بن محمد 
ات نصر البز نطی ؛ عن على بن أ بى حمزة , و الكلام فى ماجيلويه » الا أن العلامة 
وثقه فى الخلاصة »حيث صحح طريق الصدوق الى اسماعيل بن دباح وهوفيه وكذلك غيرذلك 


مع ترضى الصدوقعليه . 


. ۱۷۹ التهذيب ج ۱ ص‎ )١( 


أقول : و إن كان لفظ 7 في آو"له بوهم شموله لسو أيضاً لكن التفريع 
صریح ؤي الشك" » و يدل على أن“ كثرة الشك في الا فعال أيضاً بصير سبياً للحكم بعدم 
الالنفات إليه على آن" كثير الك" لا بعود إلى الفعل المشكوك فيه » و إنكان وقته 
باقاً و لا مضه بعد الصلاة إن جاوز محله . 

و منپا ما رواه الصدوق ره نی الفقیه(۱) حيث قال في روا به‌عدانه بنالمغيرة 
أنه قال : لا بأس أن عد ترصن مار .انيه اد بحصی ا بده 6 به وقال 
ار ضا لا (؟) إذا كثر عليك الستهو فامض على صلاتك ولاتعد . 


(۱) الفقيه ج ۱ ص ۲۲۴ . 

(۲) فى المسدد المطبوع بالنجف « قال الرضا عليه السلام »من دون عاطف » و قال 
المؤلف العلامة فى بعض کلامه : توهم جماعة أن قوله « قال الرضا عليه السلام » من تتمة 
حديث عبدالله بن المغيرة » فعدوه حسناً كالصحيح لان طريق الصدوقالى كتابه حسن با براهيم 
ابن هاشم » و مؤيد بسند آخر فيه جهالة ( عن جعفر بن على الكوفى » عن جده الحسن 
ابن على » عن جده عبدالله بن المغيرة ) و قد عرفت حال مثل هذا السند فى الحديث 
الاول . 

و اعترض عليه بأ نه يروى عن الكاظم عليه السلام » وروايته عن الرضا عليه السلام غير 
معلوم . 

و الجواب أنه و ان لم یذ کر النجاشى روايته عن الرضاعليه السلام لكن الشيخ صرح 
فى دجاله بروايته عنه-عليه السلام » مع أن خبره معه عليه السلام و ما ظهر من اعجاذه له 
ا كود + 

نعم لايمكن الحكم بکونه من تتمة هذا الخبر ۰ لاحتمال كونه خبراً آخر مرسلا . 
بل تاه آ خسن ای :اذ اطا من دات الشدوق ف الح الاول من لضن انابن 
المغيرة لم يرو عن المعصوم بلاواسطة . لانه انما يول « فى دواية فلان » اذاكان هكذاغالباً 
كما لایخفی على المتتبع , و الظاهر رجوعالضمير فى «أنهقال » الىالصادقعليه السلام. فلو 


و منپا ما رواه الصدوق (۱) أيضاً بسنده الصحيح عن ابن آبي عمير » عن عد 
ابن أبي حمزة (؟) آن" الصادق لا قال : إذا كان الر جل‌ممتن سهو في کل ثلاث 
لبوفمة که اسب 1 

و لنرجع إلى تفاصیل الا حکام الستنبطة من النصوص التقد مة » فنوضحها 
في فصول . 

© ( الاول ) چ 

ان عمق السو | لذي كه بحصل الحكم اا خضوش به 

اعلم ار ة اون يقالا اتان حكم الکثرة و ات بز إنما 
حصل بالکثرة فيه » و بحصل‌حکمه فيه لا پالسپو » ولافيه » وحملوا الا خبار الواردة 
في ذلك على الشك . 

و تيسق ال معان ا التي - ره - إلى شمول‌الحکم للسهو والشك 
فا و كل ما و طروي انه كل اعا رطام يعض لصو 
أو إطلاقبا » ولع ل الا ول آقوی » إذ الخبر الا و"لصریح في الشك" » و إن کان‌السوّال 
وقع عن الشك في الر كعات لكن” الجواب عام بشمل الشك ني الا فعال أيضاً ولاخلاف 
في أنه بحصل الكثرة بکل منهماء وكذا الخبر الرابع صريح في الشك » وأمَاالا خبار 
الا خرفیحتملپما ويحتمل الا عم هنهما. 


كان من دواية ابن المغيرة , لكان عليه الاشعار بأنه دوی بلاواسطة عن‌الرضا عليه ا للام اما 
عاض لق وان ی اف ی ۱ 0 

(۱) الفقیه : ج ۱ ص۲۲۴ و ۲۲۵ 

(۲) و قال المو لف العلامة فى بعض کلامه : محمد بن ابی حمزة قد ذکر فى کب 
الرجال مرة بوصف التیملی و مرة بوصف الثمالی . و الاول لم بوثق والثانی دوی الکشی 


توئیقه » فظن لذلك تعددهما . و الاصوب آنهما واحد , و التیملی تصحیف الثمالى 
ئل 


۷ - باب احکام الفك و السپو -۲۷۷- 


و دیما قلق الثاني با نه ظاهر ى الشك ء لا ند نسبه إلى الشیطان والشك" 
سكون منه غالبا و السهو من لوازم طبيعة الانسان و فيه نظر إن السو نسب فى 
الا بات و الا خبار الکثرة إلى الشطان‌کتوله تعالی «و اما تمتك الشیطان » (۱) 
و فوله تعا لی ]و نمه إلا الشطان » (۲) و إن كان النسبان فيهما حتمل معنی 
آخر » لکن مثلهما كثير » مع آن" الشك ما بحصل من النسیان » فلافرق بینهماني 
ان کار دا سسا هه قطان 

بل الا صوب آن‌بقال : شمول لفظ السپو نی تلك الا خبار للسپو القابل العاف 
غیر معلوم »ون سلم کونه بحسب أجل اللنة حقيقة فیه »ان کترة استعماله نی العنی 
الا خن بلفت كه | لا نسکن اذو احذهما هته الا بالقربته » ور شمولبا لاشاک معلوم 
سعورة لا ای ی بح تفن اا ول عایرا لف الا خر as‏ اللعتيال: 

مع اه حمله عليه يوجب تخصصات كثيرة تخرحه عن الظهور » لوكان ظاهراً 
فیه » اذ لوترك بعض الرکعات أو الا فعال سپواً بجب علبه الاتبان به و محله إعاعا + 
و لو تر 2 رکنا سپوآوفات ا تمطل صللا ته اجاعا > ولوكان غيرركن 57 به بعدالصللاة 
لوکان مما بتدارك فلم ببق للتعميم فائدة إلا في سقوط سجود السپو » وتحمل 
تلك التخصيصات الكثيرة أبعد من حمل السو على خصوص الشك » لوکان بعيداً مع 
آن" مدلول الر وابات اللضی" في الصّلاة » وهولابنانی وجوب سجود السو إن هو خارج 
عن الصلاة. 

فظهر أن" من عملم النصوصلا بحصل له في التعمیم فائدة , ولذا تشسث من قال 
سفوط سجود السو بالحرح و العسرلاسلت الا خبار . 

اف أن الاأمعاب بعلن ق الدك" الخريعي الک و لوو قاد رت 
عليه حكم أو هو اعم" مند . ليشمل ما ذاشك" مع ترجنح أحدا لطرفين أو بعدتجاوز 


۶۸ : الانعام‎ )١( 
. ۶۳ : الکهف‎ )۲( 


الحل" أو في النافلة " فذهب الا كثر إلى التعميم لاطلاق النصوص. 

و ذهب جماعة إلى التخصيص بماله حكم » إن العلة عدم لزوم المشقة والمشقة 
تما تكون في شك بيترتب عليه حكم و أيضاً الأعى بالضي في الصّلاة الوادد في 
التصوص ظاهره أنه مما بترتب عليه حكم آخر » لولم دمض . 

و یمکن أن بقال:لانسلم کون العلة ما ذکر* بل العلّة الواردة في النصوص عدم 
إطاعة الشيطان * و کون بعض الشكوك مما بحصل فيه إطاعته » أو ينجر" أخيراً إليه 
بكفي في ذلك » و الامی بالمضي على الوجپین‌سحیح , و إن كانت الفائدة نما تظهر 
فيماله حكم . 

و الحاصل آن" تعلق الحكم بالضي الذي ظاهره تعلقه بماله حكم على كثرة 
الشك » لا يستلزم کون الشكوك الكثيرة من هذا الجنس » إن يكفي في فائدة تخصيص 
الحكم بما بعد الكثرة أنه لوكان تحقّق مثل هذا الشك قبل تحققها » لم يكن له 
المضى' في الصلاة » ولوسلم لزوم تحقنق مثلهذا الشك قبل الكثرة لانسلم كونحصول 
الكثرة كلا من هذا الصنف . 

و الحق أنه لولم نداع کون ظواهر النصو صالتخصيص » فدعوى کون ظواهرها 
العموم مکابرة » فیشکل تخصیص عمومات أحكام الشك و السپو الا" بالفرد المتيقن » 
فالا حوط معتحقق الكثرةبالشك" الذي لاحكم له العمل بحکم الشاث ثم" إغادةالصلاة 
والله بعلم . 

© ( النانی ) 42 
في بيان الحکم التر تب على كثرة الشك" آوالسهو 

اعلم أنه لاخلاف ظاهراً بين الا صحاب في آن حکم الشك حينئذ عدم الالتفات 
إليه وعدم إبطال الصلاة بما ببطلها في غير تلك الحالة ؛ و المضى فى الصلاة * والبناء 
على وقوع المشكوك فيه » و إنكان محله باقیاً » سواء كان رکناآو غيره ؛ مالم ستلزم 
الزيادة » فيبنى على المصحح » كما دلت عليه الر وابات السابقة ؛ إن دلالتها على عدم 


إبطال الصلاة بالشك ظاهرة . 

و أمًا على عدم الاتيان بالمشكوك فيه » فروابة عمار صريحة ف عدم الاتبان 
بالر كوع و السجود المشكوك فیهما » وكذا قوله : « فامض في صلاتك »ني عدم الاتيان 
بفعل بوجبه الشك فى الصلاة » وریما يقال : قوله لإ : « لاتعد » بشمل باطلاقهنلك » 
و كذا التعليل بقطع عمل الشيطان بقتضي ذلك »و أيضاً إذا لم بلزم العود إلى الصلاة 
مع عروض ما يوجب إعادتها في غير تلك الحالة » فعدم العود إلى فعل من أفعالها مع 
بقاء وقته أولى . 

و لعل" اجتماع تلك الدلالات » و إن كان بعضها ضعيفاً » مع اتفاق الا صحاب 
بكفي لثبوت هذا الحكم » وكذا هذه الوجوه تدل" على عدم ازوم صلاة الاحتياط » بل 
فيها آظپر » بل ربما يقال : الاتيان بصلاة الاحتياط نوع من نقض الصلاة » وترد"د 
المحقق الا ددبيلي قد س النتروحه في سقوط صلاة الاحتياط »وفيه مافيه . 

ف اما مقوط دة الو هش کل ادال اوش هليه إلا باعل 
الذي أشرنا إليه » ولذا مسك المحقق و بعض التأخرین رحمهم الله في ذلك بلزوم 
السر و الحرج المنفينَين » و لم يظهر من الا صحاب مخالف في ذلك الا" المحقق 
الا ردییلی" حیث ترد"د فة ,و لعل"الاحوط ابقاعها و إن کان القول بسقوطها لا بخاو 
من قوءة » إن بعد التأمّل في النصوص بظپر الحکم في الجملة كما لابخفی . 

ثم" اعلم أن" حكم عدم الالتفات إلى الفعل المشكوك فيه حتمي كما يدل“ عليه 
الا وا و الدّواهيالواقعة فيها » الظاهرة فيالحتميئة » مع تأکندها بالتعليلات » وأثه 
لم بخالف في ذلك إلا ا محقق الا ردبيلي” والشبيدرحمة اله‌علیهما ٠‏ حيث ذكر |التخبير 
على سبيل الاحتمال » و ال محقق المزبور مال إليه فىأ خر كلامه . 

و العلاآمة و الشبيد رضى الله عنهما احتملا البطلان إذا عمل بمقتضی الشك" , 
والشهيد الثاني ره جزم بالبطلان و الشهیدان عمما الحكم فى صورتي تذكدر 
الاحتياج إلى الفعل المأتي” به وعدمه , و استدل" العلامة - ره على البطلان يانه 


فعل خارج عن الصلاة » و الفعل الخارج عنها ببطلها إذا وقع فيها » و علل الشبيدان 
با نپا بادة عتبى” عنيا » و كلما كان ذلك فپو مبطل للصتلاه . 

و اعترض المحقئق الا ردبيلي" على الدلیلین بوجوه ذکرها و التعر ض لها بوجب 
التطویل » والا حوط عدم الاتيان بالفعل المشكوك فيه » ومع الاتيان به إتمام الصلاة 
ثم إعادتها »إن الجزم بالبطلان لا يخلومنإشكال . 

نم" اعلم آن الشپور بين الا صحاب آن" من كثر شكّه ببني على الا كثر و سقط 
عنه صلاة الاحتياط » و اختار المحقق الا ردبيلي قدتس الله روحه البناء على الا قل 
للا صل مع العمل بعدم اعتبار الشلا " مع الكثرة في الجملة * ولم أرقائلا بذلك غيره 
ولايخفى على المتأمّل في تلك الا خببر أن ليس العلة في تغيير حكم كثير الشك" إلا" 
تخفيف الحكم عليه » ورفع وسواس الشيطان عنه » و التخفيف لابحصل بالبناء على 
الأقل" كثيراً » لعدم الفرق في الشاك" بين الثلاث و الا ربع مثلا بين أن بأتي بركعة 
واحدة في الصلاة أو فىخارجبا » الا بتكبيرة و تسليمة » وظاهر أن مثل هذاالتخفيف 
لا بكون مقصوداً للشارع في مثل هذا المقام . 

و اما الر کعتان من جلوس فالمشهور أنه لابتعدّن في الاحتياط مع آن" الشارع 
جعله دائما بدلالركعة منقيام؛ فبناء التخفيف عليه بعيد " ثم" ن" حكمه رم بعدم 
العود إلى الفعل المشكوك فيه مع بقاءمحله , و الاتيان بالركعة المشكوك فيا داخل 
الصلاة و القول بالفرق بینهما » غريب إن دلالة التصوص في كل منپما على الاتبان و 
عدمه على السواء . 

وأا السهو فقد عرفت‌آن" المشهور بين الا صحاب عدم ترتب حكم علىالكثرة 
فيه » وذهب الشهيد الثاني ره إلى ترتب الحكم عليه » معموافقته لسائر الا صحاب 
في وجوب العود إلى الفعل الذي سهى فيه ۰ إذا ذكره مع بقاء محله »> و قضائه بعد 
الصلاة مع تذكره بعد محله » و بطلان الصلاة بتركالركن أو الركعة نسياناً مع مضي" 
وقت التدارك * و كذا زيادة الركن و الركعةعلى التفصيل المقر"ر في أحكام السهو. 
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فلم ببق النزاع إلا في سجود السهو و بشکل الاستدلال بالنصوص على سقو 
فالا حوط الاتبان به » واحتمل الشبيد الثاني فى الذكرى اغتفار زيادة الركن سبوا من 
كثير السپو ‏ دفعاً للحرج , ولاغتفار زيادته في بعض المواضع 

أقول : طريق الاحتياط واضح » قال -رحمة الله عليه لو كثر شكه في فعل 
بعينه بنى على فعله فلوشك في غيره فالظاهر البناء على فعله أيضاً لصدق الكثرة انتبى 
وهو حسن . 

جه ( الثالث ) جه 
في بيان حد كثرة السپو 

فقال الشيخ في المبسوط : قيل حده أن بسپو ثلاث مر ات متوالية » و به قال 
ابن حمزة » وقال ابنإدر.س حده أن سپو في شىءواحد أوفريضة واحدة ثلاثمرات 
فيسقط بعد ذلك حكمه » آوسپو في أكثر الخمس‌اعني ثلاث صلوات الخمس » فيسقط 
بعد ذلك حكم السّهوني الفربضة الرابعة . 

وأنكر المحقق في المعتير هذا القول » وقال : إنّه يجب أن بطالب هذاالقائل 
بماخذ دعواه , فانا لانعلم لذلك أصلا في لغة و لاشرع »> و الدعوی من غير دلالة 
تحكم انتبى » و أكثر الا صحاب أحالوه على العرف ۰ قال الشهيد الثاني قدس الله 
روحه : المرجع نی الکثرة لی‌العرف » لعدم تقد رها شرعاً ,و قیل : یتحقق بالسپو 
فى ثلاث فرائض متوالبة » أوفي فة واحدة ثلاث مس ات + و الظاغر أنه غير مناف 
للعرف » و في حکمه السو في فريضتين متوالیتین ۰ و دیما خصها بعضهم بالسهو في 
ثلاث فرائض, لروابة ابن أبي عمير وهي غير صر بحة في ذلك, فان" ظاهرها آن"المراد 
وجود الشك" في کل ثلاث بحیثلاتسلم له ثلاث‌صلوات خالية عن شكه » ول بقل أحد 
با تحصارالاعتبار فى RE‏ 

اقول قوله : في فر بستی‌اي لاا فمپما . 

واعلم آن" القائلین بالثلاث اختلفوا في أن" الک تعلّق بالثالثة أو بالرابعة , 
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و تمسّك القائلون بالثّاني بان" حصول الثلاث سبب لتحقق حكم الكثرة » و السبب 
مقدام على المسبب, ولابخفی وهنه » إذتقد م السب ذاتي و لاينا في المعيّة الز مانية 
مع أن" تقدم الز ماني لابخل هنا بالمقصود . 

نم" إن قد عرفت أقوال مشاهير الا صحاب » فلنرجع إلى بيان مدلول صحيحة 
ابن أبي عمير المشتملة على بيان حد الكثرة » فاعلم آن" الخبر في غاية الاجمال 2 و 
بشكل التمسّك به في مقام الاستدلال » إن الثلاث المذكور فيا لابعلم أن المراد بها 
الصلوات » أوالركعات » أوأفعال السلاة » أومطلق الا فعال » لکن" الظاهر أن المراد 
بها الصلوات » ثم" بعد بنائه على ذلك أيضاً E‏ ۱ 

الاول : وهوآظیر الاحتمالات أن مكون المراد أن سپو في کل ثلاث‌صلوات 
لاس واهها ,دولا سکن اوت مار ات وا لاك متها له و ایو كان 
یسپو مثلا في السبح ثم" في المغرب ثم" في الظهر »وهكذا . 

و لابخفى أنه على هذا بظپر منه تحدید انقطاع كثرة السو » و لابظپر منه 
تحدبد حصولها إن لوکان المراد استمرار ذلك إلى آخر العمر فلا بعلم کونه كثير 
السپو الا بعد موته » ولو حمل على الیوم و الليلة فلا دلائة للخبر عليه » مع أنه لا 
بتعداد الشك فيهما » و ظاهر الخبر کون ذلك في زمان تعد"د حصول الشك فيه » 
و التحدید بالا سبوع و الشهر و غیرهما تعيين بغير دلیل » فلا بد"من الحوالة إلى 
العرف » أي تكرترت تلك الحالة منه بحیث يقال في العرف أن ليس ثلاث صلوات 
منه خالية من الشك . 

فعلی هذا فالخبر مستقل في تحدیدالانقطاع » ولمالم يكن مستقلا في‌تحدید 
-صول کثرتالسپوللا پمعونة العرف » والعرف مستقل فى أصل السك » فیصیر الخبر 
من تلك الجبة خالياً عن الفايدة » فلابد" أن بکون‌سیاق الخبر لبیان حكم الانقطاع 
فقط » ویکون الحوالة في حصولها إلى العرف . 

و بمکن أن يقال : مدخلية العرف في ذلك لایصیّر التحديد لغواً » إذالمراد 


بيان المعنى الشرعي للكثرة » بمعونة حكم العرف في آمر آخر » وهو كونه لابخلو 
ثلاث صلوات منه من السپو » و حكمه في ذلك غير حكمه فى أصل الكثرة » ولعله 
لم بتوافق الحكمان . ولو سلم آن" المراد بیان المعنى العرفي للكثرة فيمكن أن 
کون حکمه في‌مفپوم عدم الخلو" من حکمه ف اس الكثرة » فجعل تحقق 
أحدهما دليلا على الا خر. 

الثانی : أن الما أن سبو في البوم و اللملة في ثلاث صلوات فا نه 
سدق تفه أنه لا شاو ثلاث صلوات یا عن السو ولا بعش وک که به‌الشو 
عن هذا المطلب بتلك العبارة إلىالامام الذي هو آفصح البلغاء » لاسیما في مقام‌الحکم 
لعامة الناس . 

الثالث : أن کون المراد أن .سبو في‌کل" جزء من أجزاء الثلاث صلوات 
أي في کل صلاة منها » فيكون تحديداً لحصول الكثرة بالشك في ثلاث متواليةكما 
فهمها لمحقتق الا ردبيلي" ‏ رحمة الله عليه - حیث قال : ويمكنأن يكون معنى رواية 
عد بن أبي عمير أن السو في کل واحدة واحدة من أجزاء الثلاث » بحيث بنحقق 
في جميعه موجب لصدق الكثرة » و أنه لاخصوصية له بثلاث دون ثلاث » بل فى کل" 
ثلاث خف تحقنق کثرة السپو , فتزول بواحدة و ائنتن اطا و بتحقق حکمپافی 
المرتبةالثالثة » فيكونتحديداً لتحققو زوال حک‌السپو معا فتأمل فاته قریب‌انتپی 
كلامه رفع أن شققافة:. 

ولابخفی أن" ما قر “به ره بعيد من سياق الخبر ولعل" الا ظهر في الخبر هو 
الاحتمال الا ول » ففيحصول الكثرة برجع إلى العرف » و في انقطاعها إلى خلو ثلاث 
صلوات عن السهو » وهو أيضاً غير بعيد عنحكم العرف » والا حوط في صورة اشتباء 
الحكم العمل باحکام الشك ثم" إعادة الصلاة . 
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8 ( الرابع )2 

في بیان مفاد قوله لا « ولا علی‌الاعادة إعادة »فانه كان مقصودنا و ٍنماذکر نا 
ماخ کر نااعانة علىفهمه . 

فاعلم ان" ظاهر العبارة أنه إذا ی تفای اوه فطل ا خی 
لزمته إعادة الصلاة » ئ صدر فی الاعادة اضا ما وجب الاعادة لابلتفت البه » وس 
صلاته » ولاتنافي بينه و بين التحديد الواقع في صحيحة ابن أبي عمير » إن لابلزم‌ان 
مكون عدم الاعادة هنا لتحقق كثرة السپو بل هما حکمان بنهما عموم من وجه » 
االو التوحن که لا حمر فيا کشت او الاعادة ۱ سالا مارم کج 
السپو, و إن اجتمم الحکمان في بعض المواد ولاتنافي بينهما . 

لکن لم یتعر ض له الا صحاب ولم بقل به ظاهراً أحد. . إلا" الشپید رفع ال 
درجته في الذکری ۰ حيت احتمل ذلك » و قال بعد بسط القول في تحقیق حد 
الكثرة : ويظبرمن قوله لب في حسنة حفص بن البختری: « ولا على الاعادةاعادة» 
ان اسوك بالثانية الا آن بقال : بخص“ بموضع وجوب الاعادة انتپی . 

و قال السب صاحب المدارك بعد نقل هذا القول : وهو كذلك لا" أني لا 
اعلم بمضمونها قائلا . 

آقول : لما لم بعلم تحقق إجماع علی‌خلافه " والر وابة المعتبرتدت عليه “فلا 
مائع من القول به » ولذا مال إليه و الدي العلامةقدس اله روحه » و الا حوط الاتمام 
و الاعادة » رعاءة للمشپور بين الا صحاب . 

ثم" إن" لمن لم يقل بظاهره وجوهاً من التاویل فيه : 

الا وال أن يحمل على ما ذا تحققت الكثرة فى الشك فى المعادة أو قبله 
على القولن . 

الان ان یکون المراد عدم استحیاب الاعادة ثاثية فیما تستحب فبه الاعادة » 
كاعادة الصلاة لمن صلى منفرداً فانها مستحبة » ولا ستحب؛ بعد ذلك اعادتپا جاعة 
م2 اخری ٠‏ كما إذا آعاد الناسي للنجاسة الصلاة خارج الوقت استحباباً على القول 


به » فلاستحب” له الاعادةصيءة | خری » و أمثال ذلك . 

الثالث أنه إذا أعاد الصلاة في موضع تجب فيه الاعادة فلا تجوز الاعادة مر"ة 
أخرى بالسبب الا ول من غير عروض سیب آخر لها » و لا مخفى بعد تلك الوجوه . 

- السرائر : نقلا من کتاب النوادر محمد بن علي" بن محبوب » عن 

العباس ‏ عو فده پن الغيرة » عن‌سماعة » عن الى کو ع E‏ 
لا سو على من اقر" على نفسه بسپو (۱) . 

بان باعل ای ادارا او لهس رت هم یه 
کا تسش شا اد هن او عل نيوان ةع دل ووا قطان 
و لیس شکا واقعياً » بل بعلم بعد التأمل أنه أتى بالفعل كما هو غالب حال من 
بکثر الشك » أو لابلزم سجود السو بعد التذکتر و الاتيان بالفعل المنسي في محله 
آوالعنی أنّه لا بقبل من الصناع اد عاء السپو فيما جنوا بایدیهم على المتاع » ولا 
بعذرون بذلك » أو ينبغيعدم مؤاخذتهم على سهوهم » ويمكن حمله على بعض معا 
السپو نی السپو » ولا مخلو شىء منهامن ا كاه وان‌کان الا ول آقل تكلنا . 

آقول : و تما خرجنا نی هذا الباب عما التزمناه في ول الکتاب من رعاية 
الاختصار » و عطفنا عنان البان قليلا إلى التطو بل الات واکان موم 
البلوی ,تلك المقاصد و کثر اة ی إلا فا ولي ال 


. ۴۷۸ : اشا‎ ١ 


(( أبواب )ه 
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(( آبواب القضاء) 


۱ 
( باب ) 
« ( أحكام قضاء الصلوات ) » 
الابات : طه : فاعبدني وأقم الصلوة لذكرى (۱) . 
الفرقان : وهوالذي جعل الليل و الشهاد خلفة لمن أراد أن بن کرآو أراد 


(۱) طه : ۱۴ , و الظاهر من لفظ الاية الكريمة أن اللام فى « لذكرى » ظرفية 
بمعنى « عند » كما فى قوله تعالى : « أقم الصلاة لدلوك الشمس » الاية ۰ فالمراد بالذكر 
هو الذكر عن سيان » ليصح معنى التوقيت » ولوكان المراد بالذكر ما يشمل الذكر عن 
ادامة الحفظ » كما قيلسواء كان ذكراً باللسان أو با لقلب» لوجب‌علیه اقامة الصلاةمتواتراً 
فى كل حين ؛ و هو خلاف ظاهر الاية الكريمة من التوقيت بوقت معين ۰ كما هو كذلكفى 
كل شرع. 





و اما ا لا ةة 6 غه كن اناقل موه میا آنا هاو اسان 
عل كن اه موفعل .ااا افعو ال لدو ا ا نی ان ان 
ابراهیم الخليل عليه الصلاة و السلام : د رب اجعلنی مقیم الصلاة ومن ذريتى ربنا 
و تقبل دعاء » › 

فمن المسلم أن موسی بن عمران علیه‌السلام - قبل أن یوحی اليه هذا الوحی کان 
یصلی له عزوجل و یبده علی الوجه المقرد فشر ية ابراهیم الخلیل علیه السلاة و السلام 
و خاصة بعد ما بلغ آشده و آتاه الله الحکم و العلم » ولذلك لم یتکفل الوحی لبیان معنی 
آلا له وغوت اعا و ره نهنا هو اقا ن له الان ها ان وو هس وت 
السلاة مدی اثتناله بابلاغ الرسالة الى فرعون وملائه فوقت له اقامة السلاة كلما تنبه لذکر 
ا ءعزوجل ولایکون ذلك الا بعه ذمول و غفلة ونسیان كته قیامه من الوم آوالفراغ من 
المشاغل التی ينس ویمحو ذ5, الله عزوجل عن القلب . 

و هذا الذى وصی الله عزوجل به موسی بن عمران؛ يجب علینا العمل به‌فی ظرفه بعد 
ملاحظة شرع نبينا المطهر » لقوله عزوجل : « شرع لكم من الدين ما وصى به نوحاً و 
الذی آوحینا اليك و ماومینا به ابراهیم و موسی و عیسی آن آقیموا الدین ولاتتفرقوافیه» 
الشودی : ۱۲ . 

فبحکم الاية الكريمة شرع اه عزوجل لنا ما آوحی الی نبینا المکرم من ات 
السلوات الخمبة كما أنه شرع لنا من أحكام الدین ما وصی به الانبياء الادبعة اولى العزم 
خصوصاًفشرف تلك الامة المرحومة بالشرافةالتی كان خص بها اولى العزم من الرس ل ليشملهم 
بذلك رحمته ورضوانه . 

فمن ذلك الصلاة و الزكاة كما قالالله عزوجلحاكياً عن عيسى بن‌مریم‌علیهما السلام 
ه وأوصانى بالصلاة و الزكاة مادمت حياً » مریم : ۳۱ ۰ ومن ذلك الامر بالمعروف 
و لون فان ی امن وتا ی بسن يي ور كن ا لفاك :نت aE‏ 
قوله هيلاله ان أقنمو الم و ها تما د بوبم للق اقا لصاوف عن 


تذ کر ها بعك النسيان والذهول عنهافی أوقاتها المعاومة ف شرعنا لقوله عزوجل لموسى(ع) 


-44؟- كتاب الصلاة 


شكوراً (۱) . 
'نفسير : ۱ و آقم الصلاة لذكري » قبل فيه وجوه : الا ول ۱ لذ کر ني 

فان" ذكري أن اعبد و بصلی لی » الثاني : لتذكرني فيها لاشتمال‌الصللاة على الا ذكار 

لثالث : لاني ذكرتها في الكتب و مرت بها » الرابم لان أذكرك بالمدح و الثناء » 

و أجعل لك لسان صدقء الخامس لذکری خاصَة » أو لاخلاص ذکری و طلب وجپی 
لاترائي‌بپا و لاتقصد بها غرضاً آخرء السادس لتکون ليذاكراً غير ناس » فعل الخلصین 
في جعلهم ذکر بهم على بال منهم » و توكيل هممپم و آفکارهم به كما قال تعالى : 
د رجال لاتلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر الل (۲) السابع لا وقات ذكرى وهي مواقيت 
الصلوات » الثامن عند ذکر الصلاة بعد نسيانها أي أقمبا متى نكرت كنت فى وقتها ۳ 
لم تكن . 


و هذا أقوى الوجوه بحسب الروايات (۳) و نسبه في مجمع البيان إلى أكثر 


دانتی أنا الله لاله الا أنا فاعبدنى وأقمالصلاة لذكرى » . 

فعلى هذا يجب على من فاتته احدى الصلوات اليومية فى وقتها المعين فى شرعنا 
بالفرض آوالسنة . أن يصليها حين تذكرها و تبدل‌نسیانها الى الذكر ؛ بحيث اذا أهملها 
بعد ذكرانها حتى نسيها مرة اخرى فمّد عصى باهماله بحكم الاية الكريمة , وسيمر عليك 
فى تضاعيف الاخبار ماينص على ذلك انشاوالله . 

)١(‏ الفرقان : ۶۲ › و معنى قوله عزوجل : « لمن أداد أن يذكر » أى لمن أراد 
أن يتلبس بالذكر .فان المراد من الذكر ههنا هو الذكر اللساتى والقلبی كلما خلف‌النهاد 
الليل وخلف الليل النهاد » بعرينة الترديد بینه وبين الشكر وجعلهما متعلمَاً لادادة م نأراد 
وهو واضح . 

(۲) النور : ۲۷ . 

(۳) بل بحسب ظاهر الاية الكريمة أيضاً كما عرفت » ونزيدك بياناً أن مآل الوجه 
الاول و الثانى و هكذا الوجه السادس الى تقدير الاية هكذا : أقم ذكرى لتذكرنى وهذا 
الكلام من السخافة بمكان وأما الوجه الثالث ومعناه : أقم الصلاةلانىذكرتها فىالكتبه 


۸ - باب أحكام قضاء الصلوات -۲۸۹- 


المفسرين » و قال : وهو المروي” عن أبي جعفر با قال : و يعضده ما رواه مسلم في 
السحیح عن آنس آن" الي ن قال : من نسي صلا فلیصلها |ٍذا ذکرها لاکشادةلا 
و أمرت بها , فهو أسخف من القولین الاولین » فان « أقم الصلاة » آمر مستقل فى وحی 
مستقل توجه الى موسی عليه السلام من دون واسطة » فلا وجه لان یعلل ایجابها با نها قد 
سطرت فى کتب الاقدمين »لوکان هناك کتب › غير صحفا براهيم علیه‌السلام » و بعبادةاخری 
هذا الامر مولوی توجه بالخطاب اليه حضوداً » فلا معنی لجعله ارشادیاً بارجاعه الى کتب 
الاقدمن . 

و آما الوجه الرابم : أقم الصلاة لان أذكرك بالمدح و الثناء و أجعل لك لسان 
صدق » فمفاده اخراج الامر المولوی بایجاب الصلاة فى حد ذاتها على الاطلاق الى الامر 
الاستحبابی الترغیبی مع أن المقام متام الامر المولوی لظاهر قوله : « انتی أنا الهلا اله 
الا أنافاعبدنى » . 

و آما الوجه الخامس و يشبهه بوجه الوجه السادس أيضاً , « صل لى و لاتصل لغبری 
كما یفعله المشر کون » فلا يليق لان يخاطب به مثل موسی علیه‌السلام بعد ما قال عزوجل: 
د وأنا اخترتك » فانه عليه السلام كان منزهاً من الشرك و الریاء بعصمة من الله عزوجل 
وقد آتاه دشده و أعطاه الحكمة و العلم » ولایکون من باب قولهم اياك أعنى و اسمعی يا 
جارة » فان هذا الوحی و التکلیم كان مخصوصاً به عليه السلام لم يحضر الطود غيره أحد من 
البشر . 

و آما الوجه السابع «أقم الصلاة لاوقات ذکری »ثم تأويله الى مثل قولنا « أقمالصلاة 
لاوقات الصلوات » فان کان‌المراد بالاوقات الاوقات التی وقتت فى شرع ابراهیم علیها لسلام 
تبدل الامی‌ارشادیاً بعد ما كان مولوياً كما قلنا فى الوجه الثالث » مع أنه آوهم تضییع 
موسی عليه السلام لاوقات الصلوات . حيث وصاه باقامة ااصلاة فىأوقاتها : و ان كان المراد 
بالاوقات غير ما وقت فى شرع ابراهیم الخلیل لزم تا خبر البیان عن وقت الحاجة » حيث 


مر با لصلاة ولم سين آوقاتهاا لموفنة 


مؤكه كتاب| لصلاة 


غير ذلك » و قرا « أقم الصلوة لذكرى » انتبى (۱) . 

و روى الشيخ (؟) والكليني (۳) بسند فيه جبالة على المشهور (۴) عن زرارة 
عن الباقر للا أنّه قال : إذا فانتك صلاة فذكرتها في وقت | خری » فان كنت تعلم 
نك اذا صليت التى فانتك كنت من الا خرى في وقت فابداً بالتي فاتك » فان" الله 
تعالی بقول : «أقم الصلوةلذكري » . 

و روی الشبيد رحمة اله عليه في الذكرى (۵) سنده الصحيح عن زرارة عن 
آبي جعفر لا قال : قال رسول الله َي : إذا دخل وقت صلاة مكتوبة فلاصلاةنافلة 
حتى ,بدأ بالمكتوبة قال : فقدمت الكوفة فاخبرت‌الحکم بن عتيبة و أصحابه فقبلوا 
اچ 

فلمًا كان فى القابل لقيت أبا جعفر ا فحد”ثنى أن“ رسول الله یاقا عرس 
في بعض أسفاره فقال : من يكلو نا؟ فقال بلال : أنا » فنام‌بلال ونامواحتّی طلعت‌الشمس 
فقال : با بلال ما أرقدك ؟ فقال : با رسول انعر أخذ بنفسى الذي أخذ بانفاسکم 
فقال رسول الله يا : قوموا فتحو" لوا عن مكانكم الذي أصابكم فيه الغفلة » و قال : 
با بلال أن فاون فصلی‌النبی" راو ر کمتی الفجر و ا‌اصحابه فصلوا ركعتي الفجر 
نم" قام فصلى بهم الصبح ثم" قال: من نسي شيا من الصلاة فلیصلها إذا ذکرها » فان" 
له عز" وجل“ شول: دوأقم الصلوة لذکری » قال زرارة: فحملت الحديث إلىالحكم 
و أصحابه فقال: نقضت حد یثك الا وثل . 

(۱) مجمع البیان ج ۷ ص ۵و۶ . 

(۲) التهذیب : ج ۱ ص ۱۸۴ . 

(۳) الکافی ج۳ ص ۲۹۳ . 

(۴) بل هو مهمل لم یذکر بمدح الا ما ذکره ابن داود حيث عنونه فى القسم الاول 
تحت الرقم ۱۱۵۹۲ ۰ وقال كان وذیر أبى جعفر المنصود ممدوح . 


(۵) الذکری : ۱۳۴ و قد مر مشروحاً فى ج ۸۷ ص ۲۴ . 


فقدمت على أبي جعفر لا فأخبرته بما قال القوم » فقال : با زرارة ألا 
أخبر نهم أنه قد فات الوقتان جميعاً » و آن" ذلك كان قضاء من رسول اله غا . 

وني تفسير علي بن إبراهيم قال : إذا نسيتها ثم ذكرتها فصلّها )١(‏ . 

بقي الكلام في توجيه الا ية على هذا الوجه ۰ فان" الظاهر عليه أن يقال : 
لذكرها (؟) وفيه سا وجوه: 

الا ول أن قد ر مضاف أي لذكر صلاتي . 

الثاني أن يقال : إنما قال : « لذكرى » انان ذكر الصلاة مستلزم لذكره 
سا ودک اض بها و عقابه علىتر كبا , فكان ذكرها عيننكره تعالى . 

الثالك أن يكون المعنى عند ذكر الصلاة الذي هو من قبلى و أنا علته » كما 
ورد في الا خبار أن" الذكر والنسيان من الا شياء التى ليس للعباد فيها صنع . 

الرابع أن يكون المراد عند ذكري لك , و ذکر اله کناية عن لطفه و رحمته 


(۱) تفسير القمی : ۴۱۸ . 

(؟) قد عرفت أن الاية الكريمة انما تحكى وحياً و تكليماً من الله عزوجل لموسى 
عليه السلام ( لاريب فى ذلك ) يوقت له أوقات الصلاةبوجه خاص . الا أن ذلك التوقیت‌اذا 
توجه الينا بحكم آية الشودى كان مفادها كمثل هذا القول : د أقم الصلاة لذکرها بعد 
نسيانها» . 

فرسول الله(ص) و أهل بيته المعصومون انما يحتجون بالاية بهذا الوجه ء لا بماأنها 
نزلت تخاطب الثبی (ص) حتی برد علی الروایات ما ذکره الوت العلامة . 

و كان أهل البیت بحتجون بقوله تعالی « لله المشرق و المفرب فأينما 
تولوا فثم وجه الله » على أن صلاة النافلة تجوز الى کل جانب » وصلاة المتحبر تجوز اذا 
وقعت مابين المشرق و المغرب , مع آنها نزلت فى غير هذا المودد على ما عرفت بیانها فى 
ج ۸۴ ص ۲ و ۳۳ . وكثيراً ما يستند الامام عليه السلام بآية من آيات القر آن الكريم 
من حيث نتيجة مفادها بالنسبة الینا مع أن ظاهر لفظ الاية تخالف حكمهم بذلك , فلاتغفل 


عن هذه| لدقيقة 6 ولعل الله یوفقنا للبحث عن ذلك مسئوفی فما بعك انشاء الله تعالى : 


كما قال : « اذكروني آذکر کم )١(‏ و « نسوا الله فنسيهم > (۲) إن تذكير الصلاة بعد 
نسيانها من آلطافه سبحانه » ول‌آرهذا الوجه في کلامم (۳) . 

ثم" ٍن الا بة على الوجدالا خير الذي قو یناه تدل" على أن" وقت القضاء الذکر 
و أنه لا تکره و لا تمنع في شيء من الا وقات الا" مع مزاحمته لواجب مضيّق » ولذا 
أجمع الفقهاء على أنه تقضی الفرائض في کل وقت ما لم تنضيق الحاضرة » و لو عممنا 
الصلاة بحيث تشمل الفر سَة والنافلة والا عر بحيث يشم لالوجوب والندب, دلت‌الا بة 
على جواز قضاء النافلة في أوقات الفرائض كما مر" القول فيه » و تدل عليه صحبحة 
زرارة المتقد مة فى الجملة 

و استدل" بها أيضاً على آلمضايقة ف القضاء للا مر بابقاعها عند الذکر » والاس 
للوجوب » و اجيب بأنّه إِنْما يتم إذا كان الأ مر للفور » ولم ثبت » و اعترض عليه 
بان" الا بة على هذا الحمل دالة على تعيين زمان المامور به » و الا خلال به بوجب 
عدم الاتبان بالمامور به »و الحقيقة هپنا و ان‌کانت غير مرادة » لکن لابد" من‌حمله 
على آقرب المجازات إليها » فيجب الاتيان بها بعد التذکر بلا فصل يعتد به » على أن" 
هذا المعنى بنساق إلى الذهن في أمثال هذه المواضع عرفا . 

أقول : یمکن أن بقال : على هذا الوجه لاتدل" الا بة إلا" على أنة زمان 
الذكر وقت لاصلاة » و هو وقت متسع ولاتدل على أن وقته أوتل أوقات الذكر حتى 
بحتاج إلى تلك التكلفات » فتفطن » وما ذكره من شهادة العرف ممنوع . 

زو ای هه اسان وم سل شا كر شا 
بان شوم مقامه فيما کان شغي أن سمل فيه اران بعقبه “ يقال هما ختلفان كما 
بقال : یعتقبان » و منه قوله : « و اختلاف اللبل و الشهاد »(۴) و قبل أي حمل‌کلا" 


(۱) البقرة : ۱۵۲ . 

(۲) براءة : ۶۷ . 

(۳) هذه الوجوه تشبه بعض الوجوه السبعة التی مرالبحث عنها فیما سبق . 
(۴) آيات كثيرة منها فى سورة البقرة : ۱۶۴ › آل عمران : ۱5۹۰ . 


یا فالتا لال جي و تنس تقر ديق الا ولغوا نت ال از 

« لمن‌آراد أن ینکر » قالنی الكشاف : و قرىء تذكر و بذکر » وعن! بي" 
ابن كعب يتذكثر » والمعنى لينظر في اختلافهما الناظر فيعلم أنه لابد لانتقالهمامن 
حال إلى حال و تغیترهما من ناقل ومفیر » ويستدل” بذلك على عظم قدرته » وبشکر 
الشاكر على النعمة فيهما من السکون بالليل و التصر ف بالنهار » كما قال عز" وجل*: 
د و من رحمته جعل لكم الليل و النبار لتسكنوا فيهولتبتغوا من فضله )١(»‏ أوليكونا 
وقتن للمتذكرين و الشاكرين » من فاته في أحدهما ورده من العبادة , قام به في 
الا ااي 

و الاأخير أظهر و أقوى كما اختاره في مجمعالبيان (؟) و نسبه إلى ابن عباس 
وغيره ‏ و قال : و روي ذلك عن أبي عبداله ا قال : بقضي صلاة الیل بالنتهار » 
وحمل قوله : « لمن أراد أن بذ"کر » على قضاء الفريضة » وقوله : « شكوراً » على 
قضاء النافلة . 

ويؤيّده ما رواهالشيخ في الموتّقعنعنبسة العابد(۳) قال: سألت آباعبداله لا 
عن قول اله عزتوجلة «وهو الذى جعل الليل و الشپار خلفة » الا بة قال : قضاء صلاة 
اللل بالنپار » وصلاة الشپار باللل . 

و قال فى الفقمه : (۴) قال الصادق لا :كلما فاتك بالليل فاقضه بالنهار قال 
اه تبارك و تعالی : «وهو الدى جعل الیل و الشّپار خلفة لمن‌آراد آن‌بذ" کر آوآراد 
شكوراً » يعني أن بقضي الرجل مافاته بالليل بالنهار و مافاته بالشهار بالليل » وقد 

مر في باب أحكام النوافل مثله برواية علي بن إبراهيم (۵)عن أبيه عن صالح بن‌عقبة 


(۱) القصص : ۷۳ . 

(۲) مجمع البیان ج۷ ص ۱۷۸ . 

(۳) التهذیب ج ۲ص ۲۷۵ 2 ط نجف . 
(۴) الفقيه ج ١‏ ص ۳۱۵ . 


(۵) تفسير القمی :۴۶۷ » و قد مر فى باب جوامعأحكام النوافل ج ۸۷ ص ۴۳ . 


عن جميل عنه لا وزاد في آخره وهو من سر آل عل المکنون . 

فعلى هذا تدل؛ الا بة على رجحان قضاءكلء مافات بالليل في النهار و بالعکس 
إلا ما أخرجه الد ليل . 

-٩‏ المحاسن : عن أبيه ؛ عن العباس بن معروف " عن علي بن مپزبار » عن 
الحسين بن سعيد برقع الحديث قال : سثل أبو عبدالله ا عن رجل نسي صلاة من 
الصلوات الخمس لابدري ایتها هي ؟ قال : يصلي ثلاثة و أربعة وركعتين » فان كانت 
الظهر و العصر و العشاء كان قد صلى » و إن كانتالمغرب و الغداة فقد صلی (۱) . 

بیان : روى الشيخ مضمونه بسندین صحيحين(؟) عن علي" بن أسباط » عنغير 
واحد من أصحابنا عنه ا و علي" بن أسباط قد وثّقه النجاشي (۳) و قال إنه من 
وق الناس و أصدقپم لپجة » و ذکر أنه کان د ی عنه و ترکه » ول بذكر 
الشيخ کونه فطحیاً , و مثل هذا إذا قال : عن غير واحد من أصحابنا يمكن عد"ه من 
الصحاح , لاسیما مع تأده بپذه الرواية و عمل الا صحاب ‏ و ذکره السدوق (۴) 
في المقنم أيضاً و لذا ذهب جل الا صحاب إلى العمل بمضمونه و قالوا برد"د الا دبع 
بين الظبر و العصر و العشاء مخيّراً بين الجپر و الاخفات » و نقل الشیخ في الخلاف 
عليه ٍجماع الفرقة , وحكي عن أي السلاح و ابن حمزة وجوب الخمس و الا وثل 
أقوى . 

و الفائلون بالا و ل قالوا لوکانت الفائتة من‌صلاة السفر اکتفی بائنتین ثنائسة 
مطلقة إطلاقاً رباعيئاً و مغرب الا ابن إددرس » حيث لم بوافق هنا مع موافقته في 
اولوف ال ادا ال ,الا وال فا تفه ان 


(۱) المحاسن : ۳۲۵وفی هامش الاصل : ثلاثاً وأربعاً ظ . 
(؟) التهذيب ج ۱ص ١9١‏ سند وص ۱۹۲ بسند آخر . 
(۳) رجال النجاشى ص۱۹۰ . 

(۴) المقنع ص ۳۲ ط الاسلامية . الفقيه ج ١‏ ص ۲۳۱ . 


وأقول : یمکن أن يقال : الاستدلال بخبر المحاسن من قبيل القباس على 
العلة المتصوصة » و المشپور حجته فتأمل » وها قل من آنه من قسل دلالة التنبیه 
ومفيوم الموافقة > فلم نعرف ورام + 

۲ - قرب الاسناد : عن عبدالة بن الحسن »> عن جده على بن جعفر » 
عن أخيه موسى ا قال : سألته عن المریض يغمى عليه أياماً نم" بفیق » ما عليه 
من قضاء ماترك من الصّلاة ؟ قال : بقضىصلاة ذلك اليوم الذي أفاق فيه (۱) . 

۳ - العيون و العلل : عن عبدالواحد بن عبدوس, عن علي بن عل بن قتيبة 
عن الفضل بن شاذان فيما رواه من العلل عن‌الر ضا لا فان قال : فلم صارت الحائض 
قضي الصيام لا الصلاة ؟ قيل : لعلل شتى إلى آخر ما مر" في كتاب الطبارة (؟) . 

ثم" قال : فان قال : فلم إذا مرض الرجل أو سافر في شهر رمضان فلم بخرج 
من سفره أولم بفق من مرضه حتّی بدخل عليه شهر رمضان آخر وجب عليه الفداء 
للا ول » و سقط القضاء ؟ قيل : لان ذلك الصوم تما وجب عليه في تلك السنةفي 
هذا الشپر » و ما الذي لم بفق فاته لمامر" عليه السنة كلها و قد غلب اله عليه ؛ 
فلم بجعلله السبیل إلىأدائها سقط عنه » وكذلككل ماغلب‌انه‌علیه مثل المفمی‌علیه 
بغمى عليه في يوم وليلة » فلايجب عليه قضاء الصلوات كما قال الصادق ا كلما 
غلب النةٌ على العبد فبو أعذر له (۳) . 

۴ - الذكرى : عن إسماعيل بن جابر قال : سقطت عن بعيري فانقلبت على 
ام رأسي » فمكثت سبع عشرة ليلة مغمى عليه فسألته عن ذلك فقال : اقض مع كل 
صلاة صللاة (۴) . 


(۱) قرب الاسناد ص۷٩‏ طحجر ص ۱۲۸ ط نجف . 

(۲) داجم ج ۸۱ ص ۱۰۶ . 

(۳) علل الشرایم ج ۱ ص ۵۷ ۲ > عیون الاخباد ج ۲" ص ۱۱۷ . 
(۴) الذکری : ۱۳۴ . 


قال الشهيد ‏ رحمه الله و فيه تصريح بالتوسعة لو أوجبنا القضآء على ال مغمى 
عليه » و قال : قال سلاار ‏ ره و قد روي أنه إذا أفاق آخر النپار قضی صلاة ذلك 
اليوم » و إن أفاق آخر اليل قضىصلاة تلك الليلة “ و ابن إدرس حكى هذا , و آنه 
روي آنه بقضي صلاة شر . 

المقنع : اعلم آن" المغمى عليه يقضي جمیم مافاته من الصلوات » وروي 
ليس على المغمى عليه أن بقضي لا صلاة البوم الذي آفاق فيه » و الليلة التي أفاقفيها 
وروي أنه بقضي صلاة ثلاثة شام ۰ و روي أنه يقضي الصلاة التي أفاق فيها في 
وقتها (۵). 

تنقیح : اعلم آن"الا صحاب اختلفوانی قضاء المغمىعليه الصلاة » مع استيعاب 
الاغماء جميع وقت الصّلاة » فذهب الا كثر إلى آنه لابجب عليه القضاء أصلا »وذهب 
الصدوق إلى القضاء مطلقاً كما عرفت (۱) و حكيعن بعض الا صحاب أنه بقضيآخر 


)۱( المقنع : ۳۷ . 

(۲) و هوالمختاد » لما عرفت‌فیج ۸۲ ص ۳۱۳ ذيل قوله تعالی : د أن الصلاة كانت 
على المؤمنين كتاباً موقوتاً » أن الصلاة مکتوبةعلی المومنین کالدین المؤجل بآجالمعينة 
كلما حل أجل وجب آداء ما افترض وكتب عليه من ثنائية أورباعية او ثلاثية » فلایستط تلك 
الكتابة الا بالاداء . حتی‌انه يطالب أولياءالمؤمنين بعد مماتهم بقضاء هذا الدين عن ميته كما 
هو المسلم فى الشريعة . 

فعلی هذا یکون قضاء الصلوات فی آی ظرف کان بالامر الاول » وهذا الامر انما 
يتوجه الى المکلف حين يبلغ أول تکلیفه فیحکم عليه بكتابة هذا الدین عليه ليؤدى دیون 
صلواته المكتوبة فى أنجمها , فاذا تركها عمداً يؤدى مافاته بعد التوبة و الاعتذار , 
و یکوت فاسقًا بل كافرا جن تر كه اللصلاة: ب و .ادا تركها نانا اداها يعت 
التذكر .و اذا تر كها لمرض غلبه كالسليم أو صاحب الوجم الذى لا يزال يلتوى من 
شدة الوجم , أداها بعد رفع الحرج و اذا فاتته الصلاة لاغماء أو سكر أو برسام غلبسه 


نابحم تا السلوات -۲۵۷-_ 


أنَام إفاقته إن أفاق نهاراً أوآخر ليلته إن أفاق ليلا » و الااوال أقوى . و الا خبار 





عليه , أداها بعد الافاقة و اذاتر كها لنوم غلبه أداها بعد اليقظة . كل ذلك لانالصلاة مكتوبة 
لايخرج عن عهدتهاالا بأدائها . 

الا أنهلاعصيان فى هذه الصور غبرالعمدية, لان هذه الافاتعرض عليه من دوناختياره 
وكلما غلب الله على العبد » فالله أولى بالعذر ٠‏ ولما ثبت عن النبى (ص) : دفع عن امتى 
تسعة : الخطا ,والسیان » وما اضطروا اليه , وما لايطيقون . . . ولقوله (ص) رفع القلم 
عن النائم حتى ستيقظ و عن المجنون حتى يفيق . 

وهناك دوايات صحيحةكثيرة تنص على أنالمغمى عليه يقضى صلواته كلها منهاصحيحة 
عبدالله بنسنانعن أ بی عبدالله(ع) قال : كل ما تر کته من صلاتك لمرض اغمى عليكفيهفاقضه 
اذا أفقت ومنهاصحيحة رفاعةعنأ بىعبدالله عليهالسلام قال : سأ لتهعن|لمغمىعليه شهراً مایقضی 
من الصلاة ؟ قال : یقضیها كلها . ان أمر الصلاة شديد » ومنها ما عن منصور بن حازم عن 
أبى عبدالله (ع) أنه سأله عنالمغمىعليه شهراً أو أربعين ليلة ؟ قال :فقال: ان شئتأخبرتك 
بما آمر به نفسى وولدى :أن تقضى کل مافاتك (التهذيب ج ۱ ص ۴۲۱ ) . 

و اما ما دوی من أنه لایقضی صلاته , و يحتج فیها بقوله عليه السلام : « كلما غلب 
الله عليه فالله أولى بالعذد » فهذا الا حتجاح دلیل التقية و الاتقاء فى الفتوی . فان العذد 
انما هوفى تر كه فى الوقت المعين وعدم نقصان دينه وعدالته وورعه بذلك » و أما بعد دقع 
العذر , فالتكليف بحاله , ولافرق بينالاعذار بأ نه لو كان النوم والنسيان وجب الةَضاء , ولو 
كان هو الاغماء لم يجب . 

و لذلك ترى الامام عليه السلام بحتج بهذه القاعدة فى غير مورد الاغماء أيضأ كمافى 
حديث مرازم قال : سألت أبا عبدالله عليهالسلام ع نالمريض لايقدر على الصلاة ؟ قال :فقال 
كلما غلب الله على العبد فالله أولى بالعذر . 

نعم لو کان المكلف هوالذى أورد على نفسه احدى هذه الاعذاد » كمااذا شرب مسكراً 
أو مخدراً أو غير ذلك من الادوية فغلب عليه النوم أوالنسيان آوالاغماء أوالهجر كان فیس 


الد الة على القضاء محمولة على الاستحباب » و بتضها آشد؛ استحباباً من بعض کالبوم 
و الثلاثة الا يام . 

و ذکر الشپید - ره - أنه لو آغمی بفعله وجب عليه القضاء » و آسنده إلى 
الا ساتلا عله اه 1ج 

قال في الذکری: لوزال عقل المكلف بشیء من قبله فصار مجنونا أو سكر فغطلي 
عقله و | غمي عليه بفعلفعله » وجب القضاء ,لا تهمسبب عن فعله وأفتى بدالا صحاب 
وكذا النوم المستوعب » وشرب الرقد . 

و لو كان النوم على خلاف العادة فالظاهر إلحاقه بالاغماء » و قدنسه عليه في 
المبسوط » ولوتناول المزيل للعقل غير عالم بذلك أوأكل غذاء موذياً لا بعلم به أوسقي 
السکر کرها أو لم بعلم كونه مسكراً أو اضطر" إلى استعماله دواء » فزالعقله » فهو 
في حكم الاغماء » لظپور عذره . 

آما لو علم أن" جنسه مسکرو طن أن ذلك القدولا سكر + أو علم أن متناو له 
يغمى عليه في وقت فتناوله في غيره مما بظن بأته لابغمی عليه فيه لم بعذر »لتعرضه 
للزوال » و لو وثب لحاجة فزال عقله أو ا غمي عليه فلا قضاء ‏ ولو كان عبثاً فالقضاء 
إن ظن" کون مثله .يؤئر ذلك » ولوبقول عارف انتهى . 

وا لظاهرآن" مافات‌با لنوم‌آو با لعمدأو بالنسيان يجب ةضاوؤها مطلقاللا خبار الكثيرة 
الدالة باطلاقپا على جميع الا فراد “ و أَمّا السکر و ابلرقد فالظّاهر وجوب القضاء في 
جنيع آفرادهما لعمومات النصوص الدالة على آن من فانته فريضة بجب عليهالقضاء » و في 
الا غماء الظاهر عدم وجوب القضاء مطلقاً . 

و الا ولی ‌الشقوق الختلف فيها القضاء احتباطاً » لاسیمافیما إذا كان الاغماء 
بفعله » للشپرة العظيمة بين الا صحاب معأنّه يمكن أن يقال: النصوص الواردة بعدم 
القضاء في الاغماء تنصرف لیا لفرد الشابع! لغالب » وهومالم يكن بفعله » فیتناول غيره 


فعله ذلك عاصياً وکان كأ نه ترك الصلاء عمداً , وهذا واضح بحمدالله . 





يناك تاه ود ما مش وح 

بع دسالة المواسعة : في القضاء للسیدعلي بن طاوس نقلا من أصل عبيداللة 
ابن على" الحلبي' المعروض على الصادق جا قال : خمس صلوات يصلين على کل" 
حال » متى ذكره» ومتى احب" » صلاة فريضة نسيها بقضیهامع غروب الشمس وطلوعها 
وصلاة ركعتي الاحرام » وركعتي الطواف , و الفريضة »> وكسوف الشمس عند طلوعها 
وعند عرو بها. 

و منها عن الاصل الذکور قال : و من نام آوسي أن بصلي الغرب والعشاء 
الآخرة » فان استیقظ قبل الفجر بمقدار ما بصلیهما جميعاً فلیسلهما و إن استیقظ بعد 
الفجر فلیصل الفجر ثم بسلي الغرب ثم العشاء . 

و منسا زقلا عن کتاب الصلاة: للحسین بن سعد عن صفوان » عن عص بن‌القاسم 
قال : سألت آباعبداله ا عزرجل نسي أونام عن الصلاة حتلى دخل وقت‌صلاة | خری 
فقال : إنكانت صلاة الا ولی فلیبدء بها و إن كانت صلاة العصرفلیصل العشاء ثم بصلي 
انر 

۷- 'نفسير على بن ابراهيم :قالصلاة الحيرة على ثلاثة وجوه : فوجه منهاهو 
الر جل يكون فى مفازةلا يعرف الآبلة بصلي إل ىأر بعة جوانب . 

و الوجه الثاني من فاتته صلاة ولم يعرف أي صلاة هي فاته يجب أن .صلي 
ثلاث ر کعات و آربم ر کعات و ركعتين » فان کانت التي فاتته ا مغرب فقد قضاها » وان 
كانت العتمة فقد قضاها » و انکانت الفجر فقد قضاها ۰ و إن كانت الظپر فقد قضاها و 
إنكانت| لمصر فقد قضاها »فقد قامت الثلاث مقامباء ومن کان‌علمه‌تو بان فاصابُحدهما بول 
آوقذر أوجنابة ولم بدر أي" الثوبين أصاب القذر ‏ فانّه يصلي في هذا وفي هذا » فاذا 
وجد اأطاء غسلهما جميعا(١)‏ . 

4 الخصال : عن أببه عن علي بن إبراهيم » عن أبيه » عن‌حماد » عن حر يبز 


(۱) تفسير القمی : ۷۰ . 


۳۰۰ ل کتات الصلاة 


عن زرارة قال : قال أبوجعفر ا أربع صلوات يصليها الرجل في کل ساعة : صلاة 
فاتتك فمتی ذكرتهاأد بتپا » وصلاة ركعتى طواف الفريضة » وصلاة الکسوف » والصلاة 
على الست»هولاء بصلیهن" ال رجل‌نی الساعات‌کلها (۱) . 

بیان : يدل“ على أنه لا بکره القضاء في الساعات المكروهة و هي شاملة لقضاء 
النافلة . 

٩‏ - الخصال : عن عد بن الحسن بن الولید »عن عد بن الحسن الصفار » عن 
أحمد بن عد بن عیسی »عن ی بن سنان » عن ابن مسکان » عن موسی بن بكر قال: 
قلت لا بى عبداله لفلا : الرجل بغمی عليه اليوم و اليومين والثلائة و الا ربعة وأكثر 
من ذلك » کم يقضي من صلاته ؟ فقال : ألا ا خبرك بما بجمم لك هذا وأشباهه :كلما 
غلب الله عز" وجل عليه من‌آمر فالله آعذر لعبده . 

و زادفه غيره أن أبا عبدالنة ا قال : و هذا من الا بواب التي بفتح كل* 
باب منها ألف باب (۲) . 

البصائر : للصفار عن آحمد بن عل مثله (۳) و فيه « بوما أو بومن أو ثلاثة 
أو أكثر »و فيه « بما ینتظم هذا و أشباهه » . 

۰ - العلل : عن ابن الولید» عن الصفار » عن العباس بن معروف “ عن علي 
ابن مپزیاه » عن الحسين بن سعيد » عن حماد بن عيسى » عن عمر بن | ذينة » عن 
زرارة و بكير و فضيل و عل بن مسلم و بريد بن معاوية » عن ابي جعفر و ابي عبداللة 
عليهما السلام أشهما قالا في الر جل مكون في بعض هذه الا هواء الحروربة واطرحتة 
و العثمانية و القدرية » ثم بتوب ويعرف هذا الا مرو یحسن رأبه » أيعيد کل" صلاة 
صلا ها أوصوم أوزكاة آوحح ؟ قال: ليس عليه إعادة شيء منذلكغير الزكاة » فانه لابد" 


۰ ۱۱۸ ص‎ ١ الخصال ج‎ )١( 
. ۱۷۴ الخصال ج ۲ ص‎ )۲( 
. ۳۰۶ : البصائر‎ )۳( 


أن یود يها ء لا نه وضع الزكاة في غير موضعها » واتما موضعها أهل الولاية )١(‏ . 

بيان : هذا الخبر في نپابة السحة و قد رواه خمسة من أفاضل الا صحاب وبدل 
على أن“ جميع فرق المخالفين لا بعيدون العبادات إلا الزكاة إذا أعطوها المخا لفينسواء 
کانوا و با حکم بکفرهم ام لا تلان الحروردة هم الخوارج ¢ وهم کی نواصب؛ 
و سقوط القضاء عن الکافر الا صلی" بعد اسلامه موضع وفاق » و يبدل“ عليه الا بة و 
الخير » ولا باحق بالکافر الا صلی من حکم بکفره من فرق المسلمين > و لاغیرهم من 
المخالفين » بل بجب عليهم القضاء عند الاستبصار إذافاتتهم » و آما إذا أوقعوها صحبحة 
بحسب معتقدهم لم بيجب عليهم القضاء لبذا الخبر » وغيره من الا خبار » لكر" الا کثر 
قسدوها با لصحرحة عددهم 5 بعصهم با لصححة عند نا ¢ 9 الال أ ( فانه المشادر 
فق انوس و إن" کل القول شخ ها ان خخ عفدنا | ينا لا متام هن وتف بو 
استشکال العلا مة ٤‏ التذكرة ال بخ مطلقا غير موجه بعد ورود الا خناز المحيحة > 9 
سياتي تمام القول فيه في کتاب‌الحح إنشاء الله تعالی . 

۱ - فقه الرضا : قال : قال العالم تلا : ليس على المريض أن بقضي الصازة 
إذا | غمي عليه إلا الصلاة التي أفاق فيوقتها (؟) . 

و قال : من 96 5 لم دغتسل حتى «صلي الات کل فذكر دعل ماصلى 
فعليه الاعادة بوذ ن و بقیم ثم" بفصل بين كل صلاتين باقامة (۳) . 

و عن رحل أجنب في رمضان فذسي أن يغتسل ا حرج رمضان ؛ قال : عليه 
أن یقضی الصلاة والصنوم إذا ذكر (۴) . 

۳ - الكشى : عن عل بن مسعود و عل بن الحسن معأ دين إبراهيم بن څل 
این فارس ق احمد دن الحسن ¢ عن علي دن تعقوت 6 عن روان دن مسلم کل 

١1)‏ علل الشرايع 8 ۳ ص 9۹ ٠‏ 9 رواه |الشيخ فی | لمهذیب 8 ١‏ ص ¥ ورواه 


الكلينى فى الکافی ج ۳ ص ۵۴۵ . 


(؟ك-ع) فقه الرضا ص ۱۱ ص ۲۲-۱۹ . 


عمار الساباطى قال : قال سليمان بن خالد لا بي عبداله ا و أنا جالس إني منذ 
عرفت هذا الا مرا صلی في کل بوم صلاتينأقضىمافاتني قبل معرفتي ؟قال :لاتفعل » فان" 
الحال التي كنت عليها اعظم منتركما ترکت‌من الصلاة )١(‏ . 

ببان : 2 ماقا تني «( أي فاا ديع عدم الا مان :6 فکا نه لفقد الشرا بط وعدم 
موافقة الحق قد فاتني «فان" الحال الْنِي » الغرض رفع استبعاده من قبول تلك‌الصلوات 
و العفو عن التقضيزات الواقعة فيا بان" اله تعالی إذا عفی عن أصل اطذهب الباطل » 
فال ما مار نهو تمه اخف و اسيل 

ولا بخفى آن" ظاهر الخبر عدم وجوب إعادة ماتر که من السلوات و غيرها من 
العنادات »> و هو خلاف الشپود » و روی الشید كه من ی هنأ الخمر من كتاب 
ال حمة (؟) سنده إلى ا 8 قال 8 وهنا الحديث مع ندوره وصعف سده لا شپض 
دک ما للعموم » مع قبو له التاوبل بان کون سلیمان بقضي صلواته التي صللا ها » 
و اغا فاته بحسب معتقده الاان ¢ لا نه اعتقدانه بحكم من لم ل أخالفتها ٤‏ 
دعص ار من ویکون قول‌الامام من تركما تر کت‌من‌شرانطها وأفعالبا(”) وحمنكد 
لادلالة فيه على عدم قضاء الفائتة حقيقة فى الحال الا ولى . 

و ود تشكّك بعص الا صحابفي سقوط القضاء عم صل همم آوصام 1 لاختلال 
الشرا.ط و الاركان ظ فكيف دزي عن العمادة الصحيحة وهو ضعیف لا نا کالْتفقن 
على عدم إعادتهم الحج الذي لا إخلال فيه بركن » مع أنه لابکاد بنفك من مخالفة 
في الصورة » ولان الشبهة متمگنة فيه » فيعذر » و إنّما لم بعذر فيالزكاة لا ناحو“ 
أدمي بسي على التضييق ١‏ 


۳ -کتاب صفين 2 اضر ن ماحم »> عن‌عمرو بنشمر» عن آسماعیل| سق 


. دجالالكشى ص۳۶۱ تحقيقالمصطفوى‎ )١( 

(۲) دواه فى الذكرى : ۱۳۶ . 

(") و لعله الظاهر من افراد لفظ الصلاة فى قوله عليه السلام ه من ترك ما ت ركت 
من الصلاة » و لوکان‌المراد ترك اسل السلاة لقال : « من ترك ما و كت من السلوات». 


عن عبد خير الهمداني قال : نظرت إلى عماد بن ياسر رمي رمية فا غمی عليه »ولم 
بصل" الظبر و العصر » ولا ا مغرب ولاالعشاء ولاالفجر » ثم" أفاق فقضاهن جیعاً ببدء 
اول شيء فاته ثم" التي تليها . 

۴ - دعائم الاسلام : عن جعفر بن عد لقلا أنه قال : المريض إذا ثقل و 
ترك الصلاة اما أعاد ماترك إذا استطاع الصلاة )١(‏ . 

و عنه لا أنه سئل عن سكران صلی‌وهو سكران » قال : بعید الصلاة (۲). 

و عنه ا قال : المغمى عليه انا أفاق قضى کل" ما فاته من الصلاة (۳) . 





(۳-۱) دعائم الاسلام ج ١‏ ص۱۹۸ . 


و او م ای من مو و او و و وا واه نوم وا واه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و تن وين ووووووسون و و و هدع و يت و و و و و و تم و و و و و و و جسن ناوج و و و و و وسوس وا وا رم وا وا و او و نوه 


((( باب ) )) 
جه « ( القضاء عن المیت و الصلاة له و نشر ريك ) » 4 
4 « ( الغیر فى “واب الصلاة ) » جه 

۱ - المحاسن : عن أيه » عن أبان ين عثمان »عن معاوية بن‌عمار قال :قلت 
عا لا : أي شی» بلحق الر جل بعدموته ؟ قال : بلحقه الحج عنه , و 
الصدقة عنه » و الصوم عنه (۱) . 

۳ - فهرست النجاشی و فهر ست الشیخ :عن صفوان بن بحیی مولی بجيلة 
مكنى باشل بيماع السابري » أوثق أهل زمانه عنداهل الحدیث ‏ و آعبدهم " کانبصلي 
کل" بوم خمسين و مائة ركعة » ویصوم ی السنة ثلائة آشهر » وبخرج زکاد ماله كل" 
سنة ثلاث مر ات , و ذلك اكد اشتركگ هو و عبداله بن جندب و علي" بن النتعمان نی 
بيت الله الحرام » فتعاقدوا جميعاً إن مات واحد منم صي من بقي بعده صللاته ویصوم 
4 وت عنه » ودر ز کي عن مادام‌حسا ,قمات صاحاه و بقي صفوآن بعدهم | و کان يفي 

با ید لت وهی لهما :نوبز کی‌عنیها *ونضوم غتیها ٠‏ و یحج عنهماو کل" شیء من البر" 
والصلاح بفعله لنفسه كذلك بفعلد عن صاحبید(۲). 

الاختصاص : قال : ذکرتّدین جعفر الودب أن" صفوان بن بحيىكان يصلى 
في کل بوم خمسين ومائة رکعة وساق الخبر إلى آخرء (۳) . 

۳ - دعوات الر او ندی : عن الصادق للا : يكون الر جلعاقاً لوالديه في 
حياتهما » فیصوم عنما بعد موتپما » و بصلي و بقضي عنهما الد بن » فلایزال كذلك 


)۱( المحاسن :9 
(۲) دجال النجاشی : ۱۴۸ . 
(*) الاختصاص : ۸۸ . 


ها نز ركو بار جنا ماب ها ها نكن وه لاس وت 
من وجوه البر » فلایزال کذلك حتی بکتب عاقيا 
©( نبيين و نفصيل)# 

اعلم أنه ذهب الشيخان و ابن أبى عقيل و ابن البر اج وابن حمزة و العلا مة 
في أكثر كتبه إلى أنه يجب على الولي قضاء جميع مافات عن الیت‌من الصلوات . 

و قال ان الجنید و العلل إذا وجب غلية صللاء فاخرها عن وقتپا إلى أن مات 
قضاها عنه وله كما يقضي عنه وليه حجة الاسلام والصیام » ببدنه » و إن جعل‌بدل 
کل ر کعتن مدا أجزاه > فان لم در فلكل" ادبع > فان لم بقدر ر لصللاة النبار 
ومد لصلاة الليل؛ والصلاة افشل » وکذا اطر تضی . 

و قال ابن زهرة : ومن مات و عليه صلاة وحب‌علی ولسه فصاوها » و إنتصداق 
عن کل ركعتين بمد أجزأها إلى آخر ما قاله ابن الجنید» و احتج" بالاجماع و 
وا ان 

و قال ابن إدديس بوجوب القضاء على ولينّة الا كبر من الذکران عمّا وجب 
على العليل فاخّرها عن أوقاته حتی مات » و لايقضى عنه الا الصنلاة الفائتة في حال 
طض هو ته » و تبعه تحبى بن سعد والشپید في اللمعة ۱ 

و قالالمحقق فى بعض مصنفاته :الذي ظهر أن" الولد بلزمه قضاء مافات المت 
ون كناف روصناء هدن اف اس وال لا مار کت لسع هوا مع قدر ته 
قل وغوقول اليه عمية اف 

ی" 
د وآن ليس للانسانإلا” ماسعی » (۱) وما روى عن النبي م إذا مات المؤمن| نقطع 


کا ۷ من ثلاث (۲). 


0 اعلم 2 السيد اش زهرة بعد ها به اك مام" ا على نفسه وو له اا * 


.۳۹: النجم‎ )١( 


68 وهىأماصدقة أجراها 62 حیانه فھی تجر ی عليه دوك مو نه اة هد ی سنهافهی 


۳۰۶ كتاب | لصلاة 


و أجاب بان" الثواب للفاعل لا للميّت لان الله تعالی تعبّد الولی بذلك و 
سماه قضاء عنه » لحصوله عند تفریطه + و قد بجاب عنه | ضأ بان" الا عمال الواقعة 
نيابة عنه بعد موته نتيجة سعیه في تحصیل الابمان و ا صول العقابد المسوغة للنيابة 
عنه » فهي مستندة إليه » أو أن بعض الا عمال الخير الصادرة عنه في أبام حياته سوی 
الايمان بمکن آن یکون مها بالخاصية الغائية عن‌مدارکنا لاشفاق بعض الموّمنن 
عليه , فیفعل‌الا عمال نيابة عنه » فیکون أثر سعیه . 

او تحمل الا بة على آن لس له ذلك علی سمل الاستحقاق و الاستیجاب , فلا 
بناني ذلك وصول أثر بعض الا عمال الذي لم يسع في تحصيله إليه على سبیل التطول 
و التفضل » ومن هذا القبيل العفو وآثارالشفاعة وغيرهما ,وا جيب عنالخبر با ته‌دال 
على انقطاع عمله » وهذا یصل إليه من عمل غيره . 

و على تقدير التنز'ل عن ذلك كله قلنا : الابة و الخبر معدولان عن الظاهر 
ا تسردو با تما بان لل هار فک تس أو الل 
على البالغة الد اعي إليه . 

نم" اختلف الا صحاب في خصوصیّات هذا الحکم أيضاً اختلافاً كثيراً . 

الا ول الا کثر على آن" القاضي هو الولد الا کبر » قال ني الذکری : وكأ نهم 
جعلوه بازاءحبوته » و طلق ابن الجنید و ابن زهرة و ليس في الا خباد تخصیص » قال 
في الذكرى: القول‌بعموم کل ولي ذکر أولى حسما ل وا ات 

الثاني قال في الذكرى : ظاهرهم أن" المقضي" عنه الر جل لذكرهم یاه في 
معرض الحبوة » وكلام المحقق هؤذن بالقضاء عن‌المرءة أبضاً » وما ورد بلفظ المت 
شملها » لكن في أكثر الر وابات بلفظ الر جل . 

الثااك هل بشترط كمالالولى حال الوفات ؟ قر “ب الشبمد ذلك » و کذااستشکلوا 
في السفيه و فاسد الرأى ولعل" العموم أقوى . 





تعمل بها بعد موته , آوولد صالح يستغفر له . 


الر لر "ابماختلفوا 2 أنه هل له الاستيجاراو لابد له من ابقاعپا اه ولا خر 
ا نهدي ليا عنه هع قير ع العتير ع : 

الخامس إذا مات الولي هل تحملها وليه أيضاً ؟ قرتب فى الذكرى العدم و 
الا خوط اا 

السادس او ا باجرة من ماله و آسندها الی آحد 
أوليائه أو إلى آجنبی » فل سقط عن الولي ؟ اختار في الذکری السقوط لعموم 
ا 

السابع لو قلنا بعدم قضاء الولی" ما تركه الميّت عمداً أو كان المت لا ولي 
له ولم بوص الميّت » فالمنقول عن ظاهر المتأخرین‌من الا صحاب عدم الاخراجمن 
ماله للا صل 

وقال فيالذكرى : و بعض الا صحاب آوجب|خراجپاکالحج ۰ و صب الا خبار 
التي لاولي" فيها عليه , واحتح أبضاً بخبر زرارع(۱)فال: قلتلا بي‌عبدالن لا : إن اباك 
قال لي‌من فر بها منالزكاة فعلیه أن یود يها فقال‌صدق آبیان عليه أن ید ي ما وجب 
عليه ومالم يجب عليه فلاشيء عليه . 

۳ قال: ا 1 فيك لو 0 ر ا ا عليه بو ۳ نم مات فذهيت صلاته › اکان 
عليه وقدمات آن‌بوّد يها ؟ فقلت : لاء قال : إلا أن بکون آفاق من يومه . 
فان" ظاهره آنه ود بپا بعد موته »و عو | نما یکون بولیه او ماله " فحیت لا ولی" 

تحمل على المال » وهوشامل لحالة الا هاء وعدمه . 

نم" قال: و امش تقلا تق هالة ان فا یه ارلا ايعان انش الا مق 
كسائر الواجبات » و إن قلنا بعدمه فيو تير “ع رج هن ا لتاق الا ان سوه 
الوارث . 

و للذکر الاان مستند ما اشتهر بن الا صحاب من استیجار الصلاة للمست و 


(۱) التهذيب ج ۱ ص ۳۵۰ . 


موه ممم و مم وو ومو فوم هه ممم ممه ووو ون من ومن سسونس مدن ونون ينونو يوون ممنيننموءنننننءنمءننمينمدة ومونةنمونثودورونن مينوموممنلنء نتمم ث ميدن 6--مد9---ددد اث دددث يده بل 99202029 


التبر ع عنه , ولما كان لويد را وق کات بسط في ذلك الكلام » و 
وفی حق المقام » نذکرما آفاده » قال طسب الله زفسة : 

قال الفاضل : آما الد؛عاء والاستغفار والصدقة , والواجبات الني‌تدخلها النيابة 
فاجماع » قال ال : « والّذين جاوّا من بعدهم بقولون ربنا اغفرلنا و لاخواننا الذين 
سبقونا بالایمان »(۱) و قال تعالی : « و استغفر لذنبك و للموّمنن و المومنات >(۲) 
وقدسبق في الد؛عاء للمیت‌عن النبي عفد اللبم"اغفر لحینا ومیستنا و عن‌الا ئة غللا 
نحو ذلك . 

و نی الفقيه (۳) عن الصادق لا إن" المینت يفرح بالترحم و الاستغفارله , 
كما بفرحالحي" بالبدية تهدىإليه . 

و ق البخاري" و غيره عن ادن عاس قال : قال رحل ان" اختي نذرت أن تحج 
وٍنها ماتت » فقال النبي تلطه لوکان عليها دين أكنت قاضیه ؟ قال : نعم » قال : 
فاقض دين الله فانه أحق بالقضاء . 


و آما ماعداها فعندنا أنه بصلالبه روىابن بابويه (۴) عنالصادق ا :ستة 
تلحق المؤمن بعد وفاته : ولد ستغفر له » و مصحف بخلفه » وغرس بغرسه » وصدقة 
ماء بجر يه » وقللب بحفره * وسنة بوخذ بها من بعده . 

قلت : هذا الحدیث یتضمن المهم من ذلك » إذقد روى ابن بابويه (۵) آبضا 
عن الصادق ا من عمل من المسلمين عن ميت عملا أضعف له أجره » ونفع ال 
غ وغل ی 

قال: وقال ها (۶)بدخل علىالميت في قبره الصلاة و الصوم والحج والصدقة 
والبر والدعاء > ويكتب أجردللذي فعله وللمست 


(۱) الحشر : ٠٠‏ . 
(۲) غافر : ۵۵ 


(۶-۳) الفقیه ج ۱ ص ۱۱۷ . 


ثم قال قد سالله روحه: (۱) ولنذكرهنا أحاديثمنهذاالباب » ضمتنها السیّد 
المرتضی رضي الد بن أبوالقاسم علي“ بن طاوس الحسيني طیب الله سره في کتابه 
السمی «غباث سلطان الوري لسكان الثری > و قصد به سان قضاء الصلوات عن 
الا موات . 

الحدیث الا و"ل: ما رواه:الصدوق (۲) فيكتاب من لا بحضره الفقیه » وقد ضمن 
فة غا انل عليه بو اه هون زب ان الاق لقلا الغ ن 
يزيد أيصلى عن المیت ؟ فقال: نعم » حتى أنه لیکون في ضيق فیوسم عليه ذلك 
الضيق » ثم" بوتي فيقال له خشف عنك هذاالضيق بصلاة فلان أخيك عنك . 

الثاني ما رواه علي بن جعفر (۳) في مسائله عن‌آخیه موسى ا قال : حد ثني 
أخي موسى بن جعفر قال : سالت أبي جعفر بن عل ا عن الرجل هل بصلح له أن 
يصلي أو يصوم عن بعض موتاه ؟ قال : نعم » فيصلي ما آحب" » ويجعل تلك للمیت » 
فهو للمست إذا جعل ذلك له . 

و فظ ما آحب" فلوم و جعلهانضها الس EDE‏ 
هد به صلاة مندوية ' 

الثالك من مسائله (۴) اها عن آخبه موسی ا و ساله عن الر حل هل أن 
بد لح أن بصلي و بصوم عن بعض أهله بعد موته ؟ فقال :نعم بصلي ما آحب" و یجعل ذلك 
للمیت فپو للميت اذا جمله له 

الرابع : ما رواه الشيخ آبو جعفر الطوسي باسناده إلى عد بن عمر بن يزيد 


قال : فلت لا بی عمد الل تلا صلی‌عن المست ؟ قال : نعم حتی أنه ليكون في ضبق 


(۱) داجعالذكرى ص ۷۳ ب ۷۵ . 

(۲) الفتیه ج ١‏ ص ۱۱۷ . 

(۳) داجم البحاد ج ٠١‏ ص ۲۹۱ ,خر الرسالة . 
(۴) لم نجده فى السائل المطبوع فى البحاد . 


۱ كتاب الصلاة 

فيوسّع عليه ذلك » ث. بؤتى فيقال له : خف عنك هذا الضيق بصلاة فلان أخيك. 

الخاهین فا رواه باستاده آل عسارین‌موسی الساباطی عو كاب اضله المروي 
عن الصادق كفلا عن الرجل مكوق علبه صا آو مكو عل صوم هل بجوز له أن 
بقضيه رجل غير عارف ؟ قال : لابقضیه الا مسلم عارف . 

السادس ما رواء الشيخ أيضاً باسناده إلى عد بن آبي عمير , عن رجاله عن 
الصادق 4ا ‌الر جل يموت وعليه صلاة أوصيام قال: يقضيه أولى الناس به. 

السابع ما رواه الشيخ عل بن بعقوب الكليني فيالكاني باسنادهإلى| بن أبي عمير , 
عن حفص ابن البختري » عن أبي عبد ال له في الرجل يموت و عليه صلاة أو صيام 
قال : بقضي عنه أولى الناس به . 

الثامن هذا الحدث بعينه عن حفص بطريق آخر إلى كتابه الذي هو من 
لا هه 

التاسع ما روي في أصل هشام بن سالممنرجال الصادق و الكاظم لام و دروي 
عنه ابن آبی عمير قال هشام في كتابه : و عنه لا قال : قلت : ,صل إلى الميت 
الد عاء و الصدقة و الصلاة و نحو هذا ؟ قال : نعم , قلت : أو بعلم من صنم ذلك به ؟ 
قال : نعم » ثم قال : یکون مسخوطا عليدفيرضى عنه . وظاهره أنه من‌الصلاة الواجبة 
الى تیار e‏ 

العاشر ما رواء علي“ بن أبي حمزة فيأصله و هو من رجال الصادق وا لكاظم للا 
قال : و سألت عن الر جل بحچ* و يعتمر و بصلي و صوم و يتصدق عن والددبه» و 
ذوي قرابته , قال : لاباس به » یوجر فیما بصنم وله أجر آخربصلته قرابته» قلت: 
وان كان لا بری ما آری وهو ناصب ؟ قال : بخفف عنه بعض ماهوفيه . 

آقول : و هذا أيضاً ذکره ابن بابوبه في كتابه . ۰ 

الحادي عشر ما رواه الحسین بن الحسن العلوي الکوکبي فى کتاب المنسك 


باسناده إلى علي 5 حمزة قال : فلكلا بي | براهیم زب احج و اصلي اشد 


عن الا حباء و الا موات من قرابتي و صحابی ؟ قال : نعم صداق عنه » وصل" عنه » 
ولك اجر آخربصلاتك یاه . 

قال ابن طاوس - رحمه الله بحمل في الحی على ما يصح“ فيه النيابة من 
الوا وسفن المت عل عموفة:: 

الثانى عشر مارواه الحسن بن محبوب في كتاب المشيخة عن الصادق لا أنه 
قال : بدخل علی ا دد الستلاة و السوم و الحج و الصدقة و البر و الدعاء 
الو نت اخ نی هی للم 

و هذا الحسن بن محبوب يروي عن ستین رجلا من صحاب أبى عبداله للا 
و روی عن الرضا لقلا وقد دعاله ال غا تلا و ای علبه » فقال فیماکتبه : إن اله 
هأ دك یه جوا یا عل تا اه فد ا جت و أت اصاب ای يلك الرشاد 
و سره للخير و وفقك لطاعته . 

الثالث عشر ما رواه عل بن أبى عمير بطریقآخر عن الامام لا : مدخل على 
المیت فى قبره الصللاة و السنوم و الحج و الصدقة وا ابر تو الداعاء » قال : و یکتب 
أجره للذي بفعله و للمست . 

قال الس هودف هذا عن ایر غ بن آبی عمير من الا ولعله مولانا 
الرضا لق . 

الر "ابع عشر ها رواه إسحاق بن عمار قال : سمعت أبا عبدالة للا يقول : 
بدخل علی المبت ى قبره الستلاة و الستوم و الحج و السدقة وال والد عاء * قال 
وکل اج لذ شعلمو للمست . 

الخامس عشرروى ابن با بوبه عن‌الصادق لا تدخل على المت في قبرهالصلاة 
و الصوم و الحج و الصدقة والعتق. 

السادس عشر ما رواه عمر بن عبن يزيد قال : قال آبوعبدالنة ا : ان" الصلاة 
و الصنوم و الصدقة و الحج و العمرة وکل" عمل صالح بنفع الميات حتّی آن" الميت 


ليكون في صق فیوسم عله ¢ و قال : ان" هذا تعمل انك فلان ؛ و يعمل أخيك 
فلان ۰ آخوه في الدین ۰ 

قال السيد قال تلا : « آخوه فى الدین » إيضاح لكل مابدخل تحت عمومه 
من الانتداء با لصللاه عن الست آوبالاجارات . 

السابم عشر مارواء علي بن بقطین و کان‌عظیم لقدر عند آبي الحسن موسی + 
له كتاب المساكل عنه قال : : و عن الر حل صد ق عن اا و صوم و بعتق و صلي 
قال : کل" لك ی ن دخلمنفعته على ا 

الثامن عشر ما رواه على“ بن إسماعيل الميثمي في أصل كتابه قال : حد ثني 
كردين قال : قلت لا بي عبدالنه ا :الصدقة و الحج؛ و الصنوم بلحق الميّت ؟ قال : 
۳ > قال : فقال : هذا القاضي خلفي وهولادرى ذلك » قال: قلت : وما أنا وذا»فو ال 
لو ا ا عنقه لضْردت عنعه » قال فوك 

قال : و سألت أباالحسن لا عن الصلاة على الميّت أتلحق به ؟ قال : نعم 

قال : و اڭ أنا عند الل لكلا قلت إني لم اتصداق بصدفه مذماتت | هي إلا 
عنها ؟ فال : نعم قلت : آفتری غيرذ لك ؟ قال : نعم نصف عنك ونصف عنپا » فلت : 
ابلحق بپا ؟ فال : نعم . 

قال السد قوله : «الصلاه على المت »اي الى کانت علی المست ایام حماته › 
ولو كانت ندياً كان الذي بلحقه ثوا با دون الصالاه نفسها . 

التاسع عشر ما رواه حماد دن عثمان في كتانه فال : فال بوعبدالله ار : إن 
الصلاةوالصوموا اصدقة بسچ والعمرة »و کل عمل‌صا لح د يع ان ام فا 
لیکون في ضیق ضيق فيوسع عليه 6 وبقال : هد يعمل انك فلان ¢ أو يعمل اجك فلان 
آخوه في الدین ۲ 

العشرون ما رواه عبداله بن جندب (۱) قال :دتبت إلى آبي الحسن جا آسا له 


عن‌الر جل برید ان بجعل اعماله من الصلاة والبر و الخين الان تلا له , و تكن 


(۱( تر اه فی‌فرب الاسناد ص ۵ ۱۱۷ 
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5 نف 5 بفردهما من ار شي ع مما سطو 232 به » وإنكان ادا كت و E‏ 
NENE‏ ات سو ها واه الى فلا إلا ال مالسا 

قال‌السید: لابراد بپذاءا لصلاة المندوبة الان الظاهر جوازها عن الا حیاء فی 
الز بارات والحج وغيرهما . 

اه شرا زوا هيدا يو خر ا لیر اله کیان 
الكاظم ا مثله وأجابه بمثله 

الثاني و العشرون ها رواه أبان بن عثمان عن علي بن مسمع قال : قلت : لا بي 
عبدالة ا إن" ١‏ مىي هلكت ولمأتصدتق بصدقة كما تقدم إلى قوله : أفياحق ذلك بها؟ 
قال : نعم ؟ قلت : و الحج قال : نعم » قلت : و الصلاة؟ قال : نعم . 

قال:ثم" سالت أباالحسن ا بعد ذلك أيضاعن الصنوم فقال : نعم . 

الثالث و العشرون ما رواه الكليني باسناده (۱) إلى عد بن ممروان قال : قال 
آبو عبداله لظا :ما «منع الر جل منکم آن ببر" والدبه جو ومیتن » بصلي عنیما 
و بتصداق عنهما » ویحح عنهما؛ و یصوم عنهما » فیکون الذى صنع لهماو له مثل ذلك 
قز دده ا بر فصو جو کر : 

الرابع و العشرون عن عبدالة بن سنان عن‌السادق ا قال : الصلاه التي حصل 
ووا فل ان يموت الست قي عة أو لى الناس جه 

N E aS 

الأول ما رواه عبدالله بن ان یعفور عن الصادق € قال : بقضی عن المیئت 
الحح" و الصوم و العتق وفعاله الحسن . 

الثاني ما رواه صفوان بن بحبی؛ وکان من خواص الر ضا و الحواد للم ؛ و 
روى عن آریعن رجلا من أصحاب الصادق ا » قال : بقضی عن المست الحح و 
IEE,‏ لجو 

الثالث ما رواه عد بن مسلم » عن أبي عبدالة تلا قال: یقضی عن الميت الحج 


(۱) الکافی ج ۲ ص ۱۵۹ 2 عدة الداعى : AA‏ . 


و الصوم و العتق و فعاله الحسن . 

الرابع ها رواء العلاء بن رزين فى كتابه و هو أحد رجال الصادق لج قال : 
هصی عن المست الحج و الصوم و العتق وفعاله الحسن ۲ 

الخامس‌ها رواه البزنطي" ب ره دوق كان من رجال الر ضا 4 قال ١‏ يقضى عن 
المیت الحج والصوم‌والعتق وفعله الحسن . 

السادس ما ۳ ره صاحب‌الفاخرهما أجمععليه وصح" من قول‌الا مةعَالصلاقال: 
و بقضی عن المت أعماله الحسنة كلها . 

السابع ما رواه ابن بابویه ره (۱) عن الصادق داب قال : من عمل هن 
المسلمين عملا صالحاً عن میت أضعف الله أجره ونفع الله به المیّت . 

الثامن ما رواه عمر بن يزيد قال : قال أبو عبداننة تقلا : من عمل من المؤمنين 
عن میت عملا صالحاًأضعف الله أجره وينعم بذلك المينت . 

التاسع ما رواه العلاء دن رد ین عن څل دن مسلم 6 عن 5 عبدا ل 4 فال 1 
بقضی عن الميت الحج و الصوم و العتق‌وفعا له الحسن ۱ 

العاشر ما رواه حماد بن عثمان فى کتابه قال : قال أبوعبدالت لا : من عمل 
فق | یشان عن سات ماد هذا ليها نف از اجره » وينعم بذلك المیت . 

قلأت : وروی :دو نسعن العلاء بن رز بن‌عن عندالله 5 ای تعقور عن الصادق 1۶۲ 
قال : يقضى عن الميت الحج والصوم والعتق و الفعل الحسن . 

و بصلح هنا ما اذز فی التيذدس 68 باسناده عن عمر بن دز دد قال : کان 
أبوعبدالة تلا بصلي عن ولده فی‌کل ليلة رکعتین» و عن والدبه فى كل يومركعتين 
قلت: جعلت فداك كيف صار للولد الليل » قال: لان الفراش‌للولد » قال : و كان يقرا 
فپما القدر و الکو ۱ 

فان" هذا الحدیث بدل على وقوع الصلاة عن المیت من غير الولد كالاب وهو 

(۱) الفقيه ج ۱ ص ۱۱۷ . 

(۲) التهذیب ج ۱ ص ۱۳۲ . 


۸۹ — باب احکام القضاء عن المت 18ت 


حجة على م ن نفی الوقوع اسلا أو بنفيه الا" من الولد . 
ثم" ذکر - ده - آن" السلاة دين و كل دين بقضی عن المیت ‏ | 
۳ دنا فشه أر بعة 2 احاد مث ۱ 
الا وال ما رواء حماد عن أبى عبداله الصادق لا فى آخباره‌عن لقمان لا 
وا وقت صلاة فلا تؤخرها مشي ع ۰ صلبا واسترح منها » انپا د بن. 
ی ما ذکره ان بابوبه (۱) فی باب داب المسافر : ]نا جاء وقت صلاء فلا 
جره صلپا و استرح‌منپافانها دين . 
الثالث ما رواه‌این با بوبه فى كتاب معاني الا خبار (؟) باسناده إلى عل بن 
الحنفيّة في حديث الا ذان‌لما اسري بالنبي يطبي إلى قوله ثم" قال : حي على الصنلاة 
قال الل جل" جلاله : فرضتها على عبادي » و جعلتها ليديناً |ذاروي بفتح الد ال . 


و 
كع 
$ 


الرابع ما رواه حريز بن عبدالله » عن زرارة » عن أبي جعفر ا قال : قلت 
له : رجل عليه دين من صلاة قام بقضيه فخاف أن بدرکه الصبح » ولم صل صلاة 
لبلته تلك » قال : بوختر القضاء » و بصلى صلاة ليلته تلك . 

و آما قضاء الد بن عن المت فلقضتة الختعمّة (۳) لا سألت دسول اله عار 
فقالت : با رسول الله ل ان أبي أدركته فرسة الحج شيخاً زمناً لاستطيع أن 


(۱) الفقيه ج ۲ ص ۱۹۵ . 

(۲) معانی الاخباد : ۲ 

(۳) عن ابن عباس قال : ان امرعة من ختثعم قالت : یارسول الله ان فريضة الله على 
عباده فى الحج ؛ أدركت أبى شيخاً كبيراً لا يثبت على الراحلة , أفأحج عنه ؟ قال : نعم 
و ذلك فى حجة الوداع » متفق عليه . 

و عن ابن عباس قال : اتی رجل النبى (ص) فقال : ان أختى نذدت أن تحج » 
انها ماتت فقال النبى (ص) : لوكان عليها دين أ كنت قاضيه ! قال : نعم . قال : فاقضدين 
الله , فهو أحق بالقضاء »متفق عليه . راجع مشكاة النصابیح س۲۲۱ . 


۶ كتاب الصلاة 


بحج إن حججت عنه أينفعه ذلك ؟ قال لها: أرأيت لو كان على بيك دين فقضيته »أكان 
بنفعه ذلك ؟ قالت: نعم» قال : فدين الهاحق بالقضاء . 

إذا قزر ذلك فلو اوت للحت با لصللاة عم > وحب العمل توافت ¢ لعموم 
فوله تعالی : « فمن بد" له بعك ماسمعد قائما إثمه على الذين فنك لواثة » (۱) ولا نه 
لوأوصى لمهودي آونصراني وجب إنفان وصسته فکیف الصلاة المشروعة لروابة‌الحسن 
ابن سعيد بسنده إلى عل بن مسلم قال : سالت آبا عبدالله تلا عن رجل أوصى بماله 
٤‏ سسل اد قال : أعطه طن أوصى له ٠‏ و إنكان وا أو شاا ¢ ان" اد عز" و 
ڪل" بقول : «فمن بد له بعك ها تفه فا ا إثمه على الذين فيد لوائة ¢ . 
إلى“ أن أضع ف اک أو نصراني" لوضعت فيهم » ان" له قول : « فمن ند اا 
ها سمعه » الا ية 

قال السید بعد هذا الکلام : و بدل" على أن" الصلاة عن المبت آمر مشروع : 
تما قد صفوان دن ,یحی و عبد الل دن جندنب و علي" دن النعمان في بيت الل الحرام انة 
من مات هنهم يصلى من بعي صلا نه و نصوم عده و بح عند مادام فا ؛فمات‌صاحیاه 
و بقي صفو ان فان هي یما ٫ذلك‏ فیصلی کل" نوم و لملة حمسین ومائة ركعة وهؤلاء 
و اعبان مایخ ال هيدان و الرواة عن الا مة غل ۰ 

قال اليد ره _وحسناقالإتّك إذااعتبرتكثيراً من الا حكام الشرعيّة »وجدت 
الا خبار فيها مختلفة حتی صنف لا جلها كتب » ولم بستوعب الخلاف » و الصلاة 
عن الا موات قد ورد فا وت لا هذه الا خبار 6 ولم نجل خبرا واحدا دخا لها ۰ ومن 
ا معلوم أ هذا المپم" ٤‏ الد ينلا بخلو عن شر ع بقضاع أوترك > فاذا وحد القتضي ولم 
بوجد المائع » علم موافقة ذلكللحكمة الالهية . 

وقد ذكر ذلك الا صحاب لا تم مفتون بلزوم قضاء الصلاة على الولي" » فقد 


٠ ۱۸۱ : البقرة‎ )١( 


حكى ابن حمزة في كتابه في قضاء الصلاة عن الشيخ أبي جعفر عل بن الحسين 
الشوهاني أنه كان مجو ز الاستيجار عن اطیّت » و استدل" ابن زهرة على وجوب قضاء 
الولي الصلاة بالاجماع على أنّها تجري مجرى الصوم و الحج » وقد سبقه ابن الجنيد 
ببذا الكلام حيث قال : والعليل إذا وجيت عليه الصّلاة و آخرها عن وقتها إلى أن 
فاتت قضاهاعنه وليه كما بقضي حجّة الاسلام و الصيام » قال : وكذلك رویآبو بحبی 
إبراهيم بن سليم عن أبي عبدالة بها » فقد سوتيا بين الصلاة و بين السج » ولاريب 
في جواز الاستيجار على الحج . 

قلت : هذه المسئلة أعنى الاستيجار على فعل الصللاة الواجبة بعد الوفات , 
مبنية على مقدمتين إحداهما جواز الصلاة عن المست » و هذه إجماعية » و الا خبار 
السحيحة ناطقة بها کماتلوناه » والثانية أنّه كلما جازت الصلاة عن المست جاز 
الاستيجار عنه . 

و هذه | لمقد"مة داخلة فى عموم الاستيجار على الا عمال المباحة التي يمكن 
أن تقع للمستأجر »ولا بخالف فيها أحد من الامامبة » بل و لامن غيرهمء لان" 
المخالف من العامة تما من لزعمه أنه لا بمکن وقوعها للمستاجر عنه » آمامن 
بقول بامکان وقوعها له » وهم جنیع الاماميّة » فلا يمكنه القول بمنع الاستیجار لا" 
أن بخرق الاجماع في إحدى القدتمتین , على أن هذا النوع قد انعقد عليه الاجماع 
من الاماميبة الخلف و السّلف من عبد المصتّف و ما قبله إلى زماننا هذا » و قدتقر ر 
أن" إجماعهم حجة قطعية . 

فان قلت : فبلا ةاشتبر الاستیجار على ذلك والعمل به عن النبي عي والا ئمة 
عليهم السلام كما اشتهر الاستيجار على الحج حتی علم من المذهب ضرورة . 

قلت : ليسكل واقع يجب اشتهاره » ولاکل" مشهور يجب الجزم بصحته فرب" 
مشهور لا أصل له » و رب متاصل لم بشتهر » ما لعدم الحاجة إليه في بعض الا حيان 
أولندور وقوعه » و الا م فيالصّلاة كذلك فان" سلف الشيعة كانوا على ملازمة الفريضة 


م١98‏ کتاب السلاء 


ل ممم ع تست لمح وت ی سس و أ حي ست کے مم ل س مت بصم ل أن و م مهسي 


و النافلة على حد' لابقع من أحد منهم إخلال بها » الا" لعذر یعتد" به كمرض موت 
أوغيره » و ذا افق فوات فريضة بادروا إلىفعلها » لان“ أكثر قدمائهم على المضايقة 
المحضة » فلم يفتقروا إلى هذه المسئلة » و اكتفوا بذكر قضاء الولي لما فات اطیّت 
من ذلك على طريقة الندور » و يعرف هذه الدعاوي من طالع كتب الحديث و الفقه 
و سبرة السلف » معرفة لایر تاب‌قنپا . 

فخلف من بعدهم قوم تطراق إليهم التقصير » و استولی عليهم فتور الهمم حتتى 
آل الحال إلى أنه لابوجد من يقوم بکمال السنن الا آوحدیپم » ولامبادر بقضاء 
الفائت الا أقلهم“ فاحتاجوا إلى استدراك ذلك بعد الموت » لظنّهم عجز الولي عن 
القيام » فوجب رد ذلك الی‌الا صول المقر “رة » و القواعد المميدة » و فیما ذکر ناه 
کفا یه > انتپی کلامه ز بد إكراهه (۱) . 

و لقد حقّق و آفاد » و أحسن و آجاد » و الحدیت الثاني و الثالك مذكورانفي 
کتاب المسائل ,و العشرون و الحادي و العشرون وهماواحد رواه في قرب الاسناد عن 
أحمد بن عد بن عیسی * عن الحسن ين محبوب » عن عبدالله بن جندب , و الثالك و 
العفرون رواه مرسلا في عد"ة الداعي ( ؟ ) و لابأس أن نتم ما حققه بیمض 
الكلام . 

اعلم أن" الصنوات و الا عمالالتي يؤتى بها للميّت على وجوه وأتواع : 

الاولالائبان بالتطو عات » و إعداء ثوابها إلى المبت ۰ و هذا مما لاريب في 
جوازه و استحبابه کالسلوات الندوبة » و الصوم و الحح المندوبين » و الصدقات 
المستحبة » بل يجوز ذلك للا حياء أيضاً بآن‌شرکهم في ثوابها بعد الفعل » آویپبلهم 
جميع الثواب » والا حوط أن لايفعل الا خیر في الواجبات . 

الثاني الصلاة التي قانت عن المي تو علم ذلك »ولم يكن له ولدء أو كان ولم 





(۱) الذ کری : ۷۳ - ۷۵ . 


أت بها » فالظاهر أنه يجوز فعلها تبر'عاً عن اميت (۱) و الاستيجار له و إن لم برد 


(۱) قد عرفت فيما سبق من أبحائنا أن الصلاة دين لقوله تعالى : د ان الصلاةكانت 
على الموّمنین كتاباً موقوتاً » وهكذا الصوم حيث يدول عزوجل : «کتب عليكم الصيام كما 
كتب على الذين من قبلكم » و هكذا الحج , حيث عبر عنه فى القرآن العريز كالتعبير عن 
الحقوق المالية , فقال : « ولله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا » الا أنالصلاة 
والصوم دين على الابدان » و الحج دين فى الاموال والابدان معأ . 

فاذا مات المومن و كان عليه صوم أو صلاة , وجب على وليه أداء هذا الدين بنفسه 
او اسان شخصض آ خر ساره بعال اف لا ن مال الميفه فا نوا حو عل الايدات 
خاصة ءالا أنه اذا أوصى المیت بذلك آخرج وليه أجرة ذلك من ثلث ماله؛ واما اذالمیکن 
له ولى يطالب بأداء هذا الدين جاز لسائر المؤمئين من اخوانه أن یتبرعوا بصلاته وصيامه 
لقوله تعالى : « و الموّمنون و المؤمنات بعضهم أولياء بعض » . 

و أما الحج » فلما كان ذا وجهين : له تعلق بالاموال و تعلق بالابدان وجب على 
وليه تكفل ذلك بمعنى أنه يخرج من صلب مال الميت مايكفى لمخارجالحج فقط و هوالشطر 
الذىتعلق بماله , ثم يحج الولى بنفسه وينفق ذاك المال فی‌سفره من دون أن يأخذ لاعماله 
البدنية عوضاً من مال الميت » فان هذا الشطر مما تعلق ببدنه , و هذا وليه يطالب بذلك 
على حد الصلاة و الصوم . 

نعم له أن لايحج بنفسه ويستأجر هن ينوب عنه و يؤدى الزائدعلى المخارج الاصلی 
من ماله . الا أن يكون الميت أوصى بذلك فيخرج مؤنة ذلك من ثلث ماله ان وفى 
بذلك . 

وأما جواز النيابة فى ذلك , سواء كان تبرعاً أواستيجاراً ‏ فلان الصلاة والصوم 
و الحج عبادات مجعولة » بمعنی أن الشارع المقدس یتلقی فعل كل واحد منها عبادة له و 
قربة منه , لا أنه يكون قصد القربة من المتعبد محقةا لعنوان العبادة فيهما » على ما هو 
الشأن فى التوسليات . ولذلك نحكم بحرمة الصلاة و الصوم من الحائض » و ان لم يقصد 
القربة بذلك . أوقيل بأنهلا يتمشى منها قصد القربة , وهكذ! الصلاة من غيرطهارةوان» 
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بخصوصه في الا خان ولم نکن ا بين قدماء الا ات > لکنلابعد القول به 
بالعمومات » و لوتبر"ع الموجر بهاأو أ لزمعلى نفسه بالنذر أواليمين و تبر “ع الوار ثأوغيرء 
الا جرة من غیرشرط وصيغة» لكان أولى وأحوط . 

الثالث الصتلاة أو الصوم أو الحج باحتمال أن“ عليه قضاء ۰ ما بالاخلال بها 
أو ببعض شرایطپا وواجباتها » كما في أكثر الناس حيث یاتون بها مع جهلهم بالمسائل 
و عدم تصحيحهم للقراءة » وعدم‌تو؛عهم عن النجاسات أوالثياب المغصوبة » و أشبامذلك 
فالظاهر استحباب إبقاعهم ثانياً بأنفسهم » و الاستیجار لهم و التبر“ع عنهم بعد وفاتهم 
لعمومات الاحتاط و لقصة صفوان . 

الرابع أن يفعلللميت قضاء الصلاة وا نصوم و شبههما » مع العلم أو الظن الغالب 
بعدم شغل ذمتهم بها » ففيه إشكال و إن شمله بعض الا خبار المتقدامة ۰ بل الظاهر 
من حال صفوان و رفيقيه ذلك (۱) لان“ ساير الا خبار غير صربحة فيذلك » وقصة 


كان المصلى لايقصد القربة بذلك . 

فاذا كانت الصوم و الصلاة وهكذا الحج ماهية مجعولة وتلقاها الشارع عبادة » جار 
اتيانها نياية عن الميت ٠‏ فانها مطلوبة بماهيتها : تقرب صاحبها الى الله عز و جل » و 
صاحبها عند الله هو المنوب عنه لا الناف » فان النائب انما عمل تلك الاعمال العبادية بدلا 
عن الغير فى مقابلة الثواب وثوابه اما الاجرة انکان استيجاراً , واما الجنة ونم‌یمها انكان 
تبرعاً , وهذا ایضاً واضح بحمدالله . 

(۱) بل الظاهر من حال صفوان ‏ وقدمرقصته بنصها فىأولالباب تحت الرقم ۲ - 
أنه كان يفرض دفیقیهالماضیین حياً و معذلك يأتى بالعبادات المفروضة و المسنونة عليهما 
نيابة , و هذا مشكل من حيث الصحة و جواز الاتيان بها . وذلك لانه كان يصلىفى اليوم 
والليلة خمسينومائة ركعة : خمسين لنفسه فرضاً ونفلا وخمسين لعبدالله بن جندب وخمسين 
لعلى بن النعمان > وصلاته هذه عنهماان‌جوزنا وصححنا بالنسبة الىالنوافل المندوبة لايصح 
ولايجوز بالنسبة الى الفرائض . فانها انما جعلت فرضاً على الاحياء فلوفرضا حيين لم يصح 
النيا بةعنهمالكون الفرائضمكتويا علىأ نفسهما » ولوفرضا ميتينلم تكن مفروضة عليهما.-» 


صفو آن‌رووها فا ۱ 

و قد یسامح في أسانيد تلك القصص التى لیس الفرض الا صلی من ابرادها 
تأسيس حکم شرعي" . 

ثم" ٍئه بمکن الناقشة في بعض استدلالات السید والشبيد قد"س‌اله روحهما » 
ودعوی الاجهاع و غير ذلك » طویناه على غر"ة إن بعد وضوح الراملاطائل تحت ذلك 
إلا الاطناب و تکثیر حجم الکتاب . 





بل ولوقلنا بأن نیته للفرائض بدلا عنهما يصير لغواً . ويبقى محبوبية تلك السلوات 
على حالها ؛ فیلحتهمائوابها »لم یسح لان غير صلاة الصبح‌من الفرائض بعضها رباعية و بعضها 
انيه ٤‏ ولا انتداب الى صللاة كذلك الا بعئوان الفرض ( فنّد بر 8 


(( باب )) 
جه « ( نقدربم الفوائت على الحواضر و التر تیب ) > له 
4 « ( بين الصلوات ) » 4 
-٩‏ قرب الاسناد : عن عبدالله بن الحسن» عن جداه علي بن جعفر » عن‌آخبه 
موسی ها قال : سأألته‌عن رجل نسي المفرب حتّی دخل وقت العشاء الاآخرة * قال: 
بصلی العشاء 3 اللغرب (۱) . 
و سألته عن رجل نسي العشاء فذكر بعد طلوع الفجركيف بصنم؟ قال : يصلي 
العشاء ثم " الفدر (۲) . 
و سالته عن رجل نسي الف حتی حضرت الظبرء قال : ببدء بالظهر ثم بصلّي 
الفحر كذلك کل صلاة بعدها صلاة (۳) . 
بیان : اعلم أن آکثر المتقد مین من الا صحاب ذهبوا إلى وجوب الفور فالقضاء 
فاوجبوا تقدیم الفائتة على الحاضرة » سواء اتحدت أو تعدادت » مالم بتضیق وقت 
الحاضرة » فمنپم من صرح e‏ الحاضرة إذا أت بها في سعة الوفت مع تک 
الفائتة » و منهم من لم یصر ح بذلك ٠‏ و بالغ السيد و ابن إدديس في ذلك حتی لم 
ا لال تین امه از راتشون اقلا :لا سود أن 
يصلي الحاضرة إلا فى آخر الوقت . 
دهن ابنا بابوية إلى المواسعة اة » و البه ذهب اکثر اطتاخرین قال 
فى الاختلف : وهو مدهب والدي وار من‌عاصر ناه من ن اطشایم > لکن عله اهنا خر ین 
تقديم الفائتة مستحب وعند ابني بابوبه بستحب تقديم الحاضرة . 


و ذهب المحقق إلى تقديم الفائتة الواحدة على الحاضرة دون التعد دة » و 


. ط نجف‎ ١١9 ۰ ط حجر‎ ٩۱ .ي) قرب الاسناد ص‎ ١ 


العلا مة في المختلف إلى تقديم الفائتة إن ذكرها في بوم الفوات » سواء كانت واحدةاو 
متعد دة » وكا نه اراد باليوم مايتناول الليلة المستقبلة ليتناول تعد د الفائت مع تذكره 

و القول با واسعةالطلقة لابخلو موقوة » و الا خبار الدالة علی الات من 
حملا على التقية لاشتهارها بين العامة » أو على الاستحباب إن قلنا باستحباب تقدیم 
لفائتة و هو أيضاً مشکل » لورود آخبار كثيرة بالا مم بتقدیم الحاضرة » و الوجه 
اول 

و اما التفصيل الوارد ني هذا الخبر )١(‏ فلم أربه مص رحاً »نعم نقله الشيخ بحیی 
این سعید في الجامع روا حيث قال : وطن عليه فائّت فرض صلاة آن بصلي الحاضرة 
اوثل الوقت وا رز 6 وروىعبدالل دن حعفر الخفرى وذكر هذا | لخس ۲ 

ثم قال : وروي فى حدث عن السادق ا فان ذکر تیما بعني اطغرت والعشاء 
بعد الصبحفصل الصبح ثم | لمغرب ثم العشاء قبلطلو عالشمسفاننمت عنالغداةحتى طلعت 
الشمس فصل الركعتين ثم" صل" الغداة انتپی . 

و الخبر ممتا بدل" على المواسعة “ و الع بتقديم العشاء للاستحياب لكراهة 
الصلاة بعد الفجر أو للتقة لمنعهم من ذلك هو هذا معنی فو له 9 د كل صلاة 


(۱) قد عرفت وجه ذلك فى باب أوقات الصلوات ج ۸۲ ۰ و أن تقديم الحاضرقا نما 
يكون اذا كانت الحاضرة صاحبة الوقت بالفرض أو السنة . بحيث اذا أخرها عن وقتها , 
صادت الحاضرة سا قضاء . 

و يدل على ذلك بل ينص عليه دوايات منها ما دواه زدادة عن أبى جعفر علیه‌السلام 
قال : اذا فاتتك صلاة فذكرتها فى وقت اخرى فان كنت تعلم انك اذا صليت التى فاتتك 
كنت من الاخری فى وقت فابده بالتى فاتتك. فان الهعزوجل یقول : « أقم الصلاةلذ کری» 
وان كنت تعلم أنك اذا صليت التى فاتتك , فاتتك التى بعدها » فابدء بالتی أنت فى وقتها 
واقض الاخرى . 


م کتاب السلاة 


بدا عاد > أي نافلة » و لا بكره الصلاة بعدها والمراد بوقت العشاء الوقت 
ال نوا ۱ 
؟- فقه الر ضا : قال ا : سئل‌العالم ا عن رجل نام ونسي فلم بصل المغرب 
و المشاء قال : إناستيقظ قبل‌الفجر بقدر ما يصليهما جیعاً يصليهما ون‌خاف‌آن‌یفوت 
احداهما فليبداً بالعشاء الااخرة » فان استيقظ بعد السبح فلیصل الصنبح ثم" المغرب 
ثم“ العشاء قبل طلوع الشمس » فان خاف أن تطلم الشمس فتفوته إحدى الصلاتين 
فلیصل المغرب و بدع العشاء الا خرة حتى تنبسطالشمس و بذهب‌شعاعها » و إنخاف 
أن بعجله طلوع الشمس و يذهب عنهما جمیعاً فلیوخرهماحتی تطلع الشمس ویذهب 
شعاعها (۱) . 





(۱) فقه الرضا عليه السلام ص ۱۰ و ۱۱ » ورواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص۲۱۳ 
باسناده عن ابى بصیر عن أبى عبدالله عليه السلام . و مثله باسناده عن ابن-مسکان عنه عليه 
الصلاة و السلام 

و وجه الحديث واضح على ما عرفت من أوقات الصلوات . حيث كان صلاة المغرب 
وقتها محدودة بين المغر بين بالفرض ؛ و مختصة «أول ذهاب الحمرة بالسثة » و صلاة العشاء 
وفتها ممدودة الى ثلث الليل . الى نصف الليل . الى آخر الليل لمن اضطر الى ذلك . 
بالفرض ۰ مختصة بذهاب ا لحمرة من المشرق بحکم السنة . وهكذا صلاة الفجر . وقتها 
محدودة بين الطلوعین بالفرض مخصوصة بالغلس أوطلوع الفجر الصادق بحكم السنة . 

و اذا أنعمت النظر فيما تلوناه عليك . تعرف أن لامخالفة بين الاخبار الواددة عن 
الائمة المعصومين عليهم السلام فى باب المواسعة و المضايقة و باب الترتيب بين الحاضرة و 
الفائتة , و تعرف أن ذلك كلدانما تتبع حكم أوقات الصلوات‌فیختلف حكمها باتلا فأوقاتها 
المسنونة و المفروضة بعد دعاية بعض المصالحكالتحفظ على صلاة العه ر و الفجر أن لايصلى 
بعدهما صلاة قضاعء > حيث لا يتميز صلاة القضاء عن النافلة الا بالنية . و قدنهی النبى (ص) 
عن الصلاة بعدهما . 


۳ - دعائم الاسلام : رو ننا عن جعفر بن عل لام أنه قال : من فاتته صلاة 
حتی دخل ٤‏ وقت صلاة | خرى فان كان في الوقت سعة بدأ باي فانته ؛ وصلی التي 
هومنها في وقت » ون لم يكن في الوقت الا مقدار ما بصلي فيه التي هوني وقتبا بدأ بها 
وقضی بعدها الصلاة الفائتة(١)‏ . 

و عنه لا : ان" رجلا ساله فقال : با ابن رسول الله عليه ما تقول فى رجل 
نسي صلاء الظهر حتّی صلى ركعين من العصر » قال : فلیجعلهما للظهر » ثم" بستانف 
العصر , قال : فان نسي المفرب حتى صلی رکعتن من العشاء قال : يتم" صلاته ثم" 
بصلي المغرب بعد . 

فا له ال سل مات اوه له ی سا اقا ان افو لسن تیا 
صلاة بعني لابتنفل بعدها » و العشاء الا خرة بصلی بعدها ماشاء (۲). 

ٍ و عنه ا آنه سثل عن‌رحل نسي‌صللاة الظپر حتی صلی العصر , قال: بجعل 
الك الظبر ؛ ويسلي العصر » قیل : فان نسي المغرب جي صلّی العشاء الا خرة 
قال : بصلي المغرب ثم بصلي‌العشاء الا خرة (۳) . 

بیان : الخبر الثاني (۴) لم آرقائلا به » و حمل على ما إذا تضيق وقت العشاء 
دون العصر و إن كان التعلیل با بى عنه لمعارضته للا خبار الكثيرة . و بمکن حمله 
على للقت مو لانو وا وم وا رل NE‏ سا من وس ان 
القول فيه . 

۴ - المعتبر : باسناده عن جميل » عن أبي عبداله لا قلت : بفوت الرجل 


و أما الاصحاب رضوان الله عليهم ٠‏ فلما لم يتحرروا مبنى الاحاديث زعموا أنه لابد 
من الحكم الكلى اما بالمواسعة أو المضايقة وهكذا الحكمبلزوم الترتيب آوعدمه ؛ فوجدوا 
الاحاديث مختلفة فى ذلك فاختلفوا فى فتاواهم ولااختلاف فيها بحمدالله . 

(۳-۱) دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۴۱ . 

(۴) تراه ف ىالتهديب ج ۱ ص ۲۱۳ . 


الا ولی و العصر و المغرب » و بذكرعندالعشاء » قال : سدء بالوقت الذي هوفه فانه 
لا یامن الموت فیکون قد ترك الفريضة في وقت قد دخل » ثم" بقضی مافاته الا و ثل 
فالا ول (۱) . 

۵- فقه الرضا : قال لا : سئل العالم لا عن رجل نسي الظپر 
حتی صلی العصر قال : بجمل صلاة العصر التي صلى الظپر » ثم" بصي العصر بعد 
ذلك (۲) . 

بيان : هذا مضمون‌رواية الحلبي رواها الشیخ بسند فيه (۳)ضعف على| لمشهود 
و تفصيل القول فيه » أنه لوظن" آنه صلى الظهر فاشتغل بالعصر » فان ذکر وهوفیها 
عدل بنینته إلى الاولی » وصلى الثانية » سواء كان فى الوقت.المختص أو المشترك "و 
الر وایات في ذلك كثيرة » ولو كان الذکر قبل التسليم قال في البیان: في العدول وجپان 
مبنیان عل وجوبه , و آنه جرءمن الصلاة اولاانتپی و دتما مقال علی القول 
اجات كا سل 

و إن ذكر بعد الفراغ فالمشهور أنه إن كان جميع الصّلاة في الوقت المختص 
بالا ولی أعاد, وال صحّت صلاته , و ياتي بالاولی بعدها بناء على القول بالاختصاص 
و ما على القول بالاشتراکماهو مذهب‌الصدوق صحت صلاته على لتقديرين » والا خياد 
الواردة بعدم الاعادة مطلقة . 

وا العدول بعد إتمام الصلاة فلم آربه قائلا وأوگل الشیخ هذاالخبر وصحيحة 
زرارة (۴) الدالة على ذلك على أنه صلی آکثرها أويكون معنی صلی شرع فيها وهو 
بعيد » و القول بالتخيير بين العدول و فعل الأولى بعبها من غير عدول جامع بين 


. ۲۳۶ : المعتير‎ )١( 
. فقه الر‌ضا ص ۱۰ ديل الصفجة‎ )۲( 


(۳) التهذیب ج ۱ ص ۲۱۲ ۰ وضعفه بمحمد بن سنان . 


(۴) التهذيب ج ۱ ص ۳۰۰ , الکافی ج ۳ ص: ۲۹۱ . 


El‏ إن لم سكن مخالفاً للاجماع » و الا حوط العدول مطلقاً ثم" الاتيان 
بهما معا 

۶ - غياث سلطان الودی : عن حريز » عن زرارة » عن أبي جعفر ل 
قال : قلت له : رجل عليه دين من صلاة قام يقضيه فخاف أن يدركه الصنبح » و لم 
ان صلاة ليلته تلك » قال : ,يؤخر القضاء و بصلّي صلاة ليلته تلك . 

e‏ ا جه 

أقول : ألف السيد الجليل علي بن طاوس قدس الله لطيفه (۱) رسالة فى عدم 
المضايقة في فوائت الصلوات » و لنذكرهنا بعضباء قال بعد ابراد رواية قرب الاسناد 
کا 

لک ووس کات اقا الجر اب س الا حا اف 


(۱) هو السید. الشريف دضی الدين آبوالقاسم على بن سعد.الدین أبى| بر!هيم موسى 
ابن جعفر بن محمد بنأحمد بن محمد بن احمد بن أبىعبدالله محمد بن الطاوس الحسنى 
الحسينى كانت امه بنت الشيخ ودام بن أبى فراس : و آم والده بنت ابنة الشيخ الطوسى, 
و لذا.يعبر كثيراً فى تصانيفه عن الشيخ الطوسى بجدى أو جد والدى . 

و قال المحدث القمى : هو السيد الاجل الاورع الانمدقدوة العادفين الذى مااتفقت 
كلمة الاصحاب على اختلاف مشار بهم و طر يقتهم على صدور الكرامات عن أحد ممن تقدمه 
أو تأخر عنه ‏ غيرهءقال العلامة فى اجازته الكبيرة: وكانرضى الدين على صاحب الكرامات 
حكى لی بعضها ؛ وروی لى والدى رحمة الله عليه البعض الاخر ۰ اه . 

أقول : مؤلفاته كثيرة و قدأكثر النقل عنها المؤلف العلامة المجلسى منها :أمان 
الأخطان الود كن الوق تنعية إمولانا امير النؤمنين :لطر انك ا لدو 
الواقية , فتح الابواب . فرج المهموم بمعرفة منهج الحلال و الحرام من علم النجوم . 
جمال الاسبوع , اقبال الاعمال. فلاح السائل » مهج الدعوات ؛ مصباح الزائر ۰ الملهوة 
على قتلى الطفوف ٠‏ غياث سلطان الودی ؛ دسالة محاسبة النفس وغيرها . 


حل ؟ اه كتاب الصلاة 


أبي الفضل عل بن أحمد بن سليم رواية عد بن عمر الذي ذكر في خطبته أنه ما روي 
فيه الا" ما أجمع عليه وصح من قول الا ئمة خلا عنده , و قال فيه ما هذا لفظه : 
والصلوات الفائتات بقضین ما لم بدخل عليه وقت صلاة » فاذا دخل عليه وقت صلاة بدا 
بالتي دخل وقتها » وقضى الفائتة » متى احب". 

و من ذلك ما رویته عن عبیدالنه بن علي الحلبي (۱) و قيل إن كتابه عرض على 
الصادق لقلا فاستحسنه و قال: لس لبؤلاء بعنى المخالفين مثله قال فيه : 
و من نام أونسي أن یصلي المغرب و العشاء الا خرة فان استيقظ قبل الفجر بمقدار 
ما يصليهما جميعاً فلیصلهما و إن استيقظ بعد الفجر فلیسل" الفجر ثم" يصلي المغرب 
نم" العشاء. 


و من ذلك ما أرويه باسنادي إلى عل بن علي بن محبوب من أصل بخط جدي 


(۱) هو أبوعلىعبيدالله بن‌علی بنأبى شعبة الحلبى مولی‌بنی تيماللات بن ثعلبة كوفى 
كان يتجر هو وأبوه واخوته الی‌حلب فغلب عليهم| لنسبة الى حلب » قالالنجاشى:وآل ابی 
ثعبة بالكوفة بيت مذكور من أصحابنا » و جميعهم ثقات مرجوع الى ما يقولون ٠‏ و كان 
عبيدالل کبیرهم ووجههم , وصنف الكتاب المنسوب اليه و عرضه على أبى عبدالله عليهالسلام 
وصححه : قال عند قراوته : أترى لهؤلاء مثل هذا . و النسخ مختلفة الاوائل , و التفاوت 
فيهاقريب . 

كال اسان قد زو هذا الاب خلق عن أسنا كاعن واه و ای اليه 
کو ا ای هذا الات و کون اف ينا اغا خر 
غير واحد عن على بن حبشى بن قونى الكاتب الكوفى عن حميدبن زیادعن عبيدالله بنأحمد 
ابن نهيك عن ابن أبى عمير عن حماد عن الحلبى . 

و قال البرقى فى رجاله ؛ عبيدالله بن على الحلبى . عن يحيى بن عمران الحلبى؛ 
كوفى وكان متجره الى حلب فغلب عليههذا اللقب . مولى ثقة صحيح » له كتاب وهواول 
كتاب صنفه الشيعة ! 


آبي جعفر الطوسي رضوان الله عليه فقال في كتابه نوادر المصنّف عن علي بن خالد. 
عن أحمد بن الحسن بن علي » عن عمرو بن سعيد المدا يني » عن مصداق بن صدقة » 
عن عمار بن موسی » عن أبي عبدالة ل قال : سالته عن رجل ینام عن الفجرحتی 
تطلع الشمس و هو في سفر كيف بصنم أيجوز له أن يقضي بالنهار ؟ قال : لابقضي 
صلاة نافلة ولا فريضة بالشهار » و لايجوز له ولا شت له » و لكن يؤخرها فيقضيها 
بالليل . 

وهو رها دوهع لین :دمعي الا غواري زضوان انم عليه حارو 
في كتاب الصلاة عن عل بن سنان » عن ابن مسكان » عن الحسن بن زياد الصيقل قال : 
سألت آبا عبدانه کا عن رجل نسی الاو حت صل رکمتین من العصر ‏ قال : 
فلیجعلپما الا ولی و لستاف العصر فلت : فاته س المغرب حتی صلی ركن من 
العشاء » ثم ذکر قال : فلیتم" صلاته ثم" لیقض بعد المغرب . 

قال : قلت له : جعلت فداك | قلت | متی نسي الظهر ثم" ذکر وهو فيالعصر 
يجعلها الا ولی ثم" بستأنف » و قلت لپذايقضي صلاته بعد المغرب ؟ فقال : ليس هذا 
مئل هذا ان" العصر لسن بعدها صلاة » والعشاء بعدها صلاة . 

شم گنها وه انا فن الح ن هة لقان ان چراق اد 
عليه في کتاب الصلاة ما هذا لفظه : صفوان عن عیص بن القاسم قال : سالت 
أنا عدا ل دای عن رجل نسي 5 نام عن الصلاة حتی دخل وقت شام | خری 
فقال : إن كانت صلاة الا ولى فليبداً بها و إن كانت صلاة العصر فلیصل العشاء ثم" 
بصلي العصر . 

as‏ ازويه انا عم ال ag‏ ای اهر ره 
حد"ثنا فضالة والنضرین سويد » عن ابن‌سنان » عن أبي عبداله لا قال : إن نام‌رجل 
اوش ان هی ایو الا ا فدق لقي قن ها ليها 
كلتيهما فلیصلپما ون خاف آن‌تفوته إحداهما فليبداً بالعشاء ,وان استبقظ بعد الفجر 


فلیصل الصبح. ل" المغرب ثم" العشاء قبل طلوع الشمس . 

و من ۳5 آرو به عن الحسین بن سعیدمن کتاب الصّلاة ما هذا لفظه :حماد 
عر شعیب عن أبى بصير عن أبى عبدالن ا قال : إن نام رجلو لم بصل صلاةا لمغرب 
و العشاء الا خرة , آونسي » فان استبقظ قبل الفجر قدر ما دابا کتبپما فلیصلیما 

و إن خشي أن تفوت إحداهما فلمبدء بالعشاء الا خرة » وان استیقظ بعد الفجر فلببداً 

فلیصل " لفجر ثم نلغرب ثم" لعشاء الاخرة قبل طلوع الشمس, وإنخافأن تطلع الشمس 
فتفوت احدی الصلاتين فليصل* المغرب و بدع العشاء الاآخرة حتى تطلع الشمس 
و بذهب شعاعها » ثم" ليصلها . 

و من ذلك مارابته في كتاب النقض على من أظبر الخلاف عل بست النبی " 
صلى اله عليه و آ له إملاء أبى عبدالنة الحسين بن عبیدالنه بن علي" المعروف لول * 
نال هر 

مسئلة من ذكر صلاة وني هو | خری قال أهل البنت وَل تمم التى هو فيها 
و بقضى مافاته » وبه قالالشافعى” » ثم" ذکر خلاف الفقهاء المخالفينلا هل البيتقَلل 
نم" ذكر في أواخر المجلدة . 

مسئلة | خری : من ذكر صلاة وهو نی | خرى:إن سال سائل‌فقال أخبرونا عمن 
ذكر صلاة و هو في | خری ما الذي يجب عليه ؟ قيل له : یتمم التی هوفیها و بقضی 
مافاته , و به قال الشافعی ثم" ذکر خلاف المخالفین » و قال: دلیلنا على ذلك ماروي 
عن السادق جعفر بن عد للام أنّه قال : من كان في صلاة ثم" ذکر صلاة | خری 
فاته أتم" اگنی هوفیپا » نم" بقضی مافاته ٠,‏ ۱ 

بقول علي“ بن موسی بن جعفر بن عد بن طاوس: هذا آخر ما اردنا ذکره من 
ار وایات أومارأينا مما لم يكن مشپوراً بين أهل الدرایات »۰ وصلی الله على سید 
المرسلين عن النبی وآ له الطاهرین وسلم . 

ووجدت فى أمالنى السيد أبى طالب علي" بن الحسی الحسنی" في المواسعة ٠١‏ 
هذا لفظه: 


حد ثنا منصور بن دامس حدثنا علي“ بن عمر الحافظ الذارقطنى" » حداثنا 
آحمد پن تصرین طالب الحافط ابحم اول عست بن‌عبدالففاز السقلانی ,تمد نا 
أبو عل سليمانالزاهد, حد"ثناالقاسم بنمعن»حد ثنا العلاءبنالمسینب بن‌رافع ,حدثنا 
عطاء بن أبى دباح عن جابر بن عبداله قال : قال رجل با رسول الله تم و كيف 
اا جم كل" د ا 
قأل : قبل. ۱ 

آقول :. و هذا حديث صریح » و هذه الا مالی عندنا الاان في آواخر مجلده 
قال(۱)الطالبی: أوة لها الجزء الا ول من المنتخبمن کتاب زاد المسافر تالف أبى العلا 
الحسن بن أحمد العظار الپمدانی » وقدکتب في حياته , وکان عظيم الشأن . 

ثم" قال اليد رضي الله عنه: و من النامات عن‌الصادقن‌الذین لا شبة بهم‌شي: 
من الشباطین في الواسعة " و إن لم يكن ذلك مما بحتج به لکنه مستطرف ماوجدته 
بخط الخازن أبي الحسن رضوان ال عليه » وكان رحلا عدلا متفقا عليه » و بلغني 
أن" ند ونور آها ( ران الل عليه صلی خلفه 7 به : ماهذا لفظه : 

8 بت ی‌هنامی لبله‌سادس عشر جمادی‌الا خر 5 اه المؤمنينوالحجة لام و کان‌علی 
أميرا مؤمنين للق ثوب خشن » وعلی‌الحجة ثوب ألينمنه » فقلت لا ميرالمؤمنين ا : 


(۱) فى هامش الاصل : قالب ظ ل . 

(؟) هو الاميرالزاهد أبو الحسين ودام بن عيسى بن أبى النجم بن ودام بن خولان 
این ابر اهیم بن مالك الاشتر النخعی ات اه عليه | للا 14 قو عند يدون 
الدين: أ افش یه كما قن نولو کات سای و وه ال ی وراه 
النزلت الثلاقة ا لهل ف الخاد و ف كان سم لالم تاه فال الهف 
شرح الارشاد على ما نقله النورى فى خاتمة المستدرك ص ۴۷۷ : و من الناصرين للقول 
بالمصًايقَة الشيخ الزاهد آبوالحسین ودام بنأبىفراس دضی الله عنه ‏ فانه صئف فيها مسئلة 
حسنة الفوائد جيدة المقاصد . 


هن زو ۳5 كتاب الصلاة 


با مولای ما تقول فى الضايقة ؟ فقال لى سل صاحب الا مر » ومضی أمير ا لمؤمنين لا 
و بقیت أنا و الحجة » فجلسنا في موضع فقلت له : ما تقول في الضابقة ؟ فقال قولا 

فقلت له : قولا هذا معناه و إن اختلفت آلفاظه : فى الناس من يعمل نهاره و 
بتعب‌ولابتپیژله المضايقة » فقال: بصلي قبل | خرالوقت » فقلت‌له:ابن اددیس(۱)یمنم 
من الصلاة قبل آخر الوقت» ثم" التفت" فاذا ابن در یس‌ناحية عنا فناداءالحجة لا : 
با این |درس ! فجاءء ولم بسلم عليه ولم بتقدم إليه » فقال له : لم تمنم الناس من 
الصلاة قبل آخر الوقت ؟ أسمعت هذا من الشارع ؟فسکت » ولم بعد جواباً و انتبپت 


نی آثر ذلك . 

أقول : 2 ذكر الت خافن ۱ رای في هذا العنی آحدهما من الخازن 
الذکور » و الا خر من الوزبر غك بن آحمد العلقمی ترکناهمالعدم مناسبتهماللکتاب 
و الله أعلم بالستواب . 

۷- المقنع : إن سيت الظهر حتّى غربت الشمس وقد سأيت العس ؛ فان 
آمکنك أن تصليها قبل أن تفوتك الغرب » فابداً بها » و الاافصل اطغرب ‏ ثم صل 
بعدها الظپر . 

و إن نسیت الظپر فذکرتپا و أنت تصلي العصر ء فاجعلها الظپر ثم" صل" 
العصر بعد ذلك . 

فان خفت أن یفوتك وقت العصر فابداً بالعصر ۰ و إن نسیت الظهر و العصر 
فذكرتهما عند غروب الشمس فصل الظبر 0 صل العصر إن كنت لاتخاف فوت 
إحداهما ‏ و إن خفت أن تفوت إحداهما فابداً بالعصر ولا تؤخرهما فتكون قدفاتتاك 

جیعاً ثم" تصلي‌الا ولى بعد ذلك على أثرها . 


(۱) هو الشيخ الفقیه فخ رالدين أيو عبدالله محمد أبن أحمد بنادريس الحلى كان 
شيخ الفقهاء بالحلة . ويذهب الى رأى السيدالمرتضى قدس‌سرهما بعدم حجية أخبارالاحاد 
ولذلك طعن عليه بعض الاصحاب كابن داودحيث عنونه فى رجاله فى الضعفاء . 


هم باب أحكام القضاء عن المت لك 


و متی فاتتك صلاة فصلها إذا ذكرت متى ذكرت إلا أن تذكرها في وقت فر ضة 
فصل التي أنت في وقتها ثم صل الفائتة و إن نسیت أن بل المرب و العفاء الا ره 
فذكرتهما قبل الفجر فصلّهما جیعاً إن كان الوقت و إن خفت أن تفوتك إحداهما فابداً 
بالعشاء الا خرة » وإن ذكرت بعد السبح‌فصل الصبح ثم" المغرب ثم" العشاء قبل «الموع 
الشمس . 

فان نمت عند الغداة حتى طلعت الشمس فصل ركعتين ثم" صل" الغداة (۱) . 





. المقنع :۳۲ -۳۳ ط الاسلامية‎ )١( 


مط رام لحت دوعيس واد الاج زیي تضير 
ار لوب اخ وسكت هنم کل راصق وا برد 
Aa DEE A LL‏ 
رز وموک ل تنامض 
اف ن لاض ر نا تعر ويم لس واذا لرا ار اررض عنام ت 
عر مرن از تع وبي ونر اهالت فيلت فبا يردا طالبلل ر 
زر العام منز ع رم سیم رم :7 e‏ 
وم يعي ع تن 
ابردم وص سباضا ست را SSE‏ إاص 0 5 : 5508 
لاوم را سر نضا ست مول انگ ف اياك لاست سارت TT Urls,‏ 
دس رٹ کت وافي وان تل داضت الوا ها لصت بعري الا ۸۸ 2 ل 
زار ل ناس لو ن د کک تر ان لصن متعم لاما مالذيارةر اذا 
مت را کاب حور وا رول سیب دهاز 7 عدا 

ر اذا دغل غا تال ا سای اپورا دک 
4 دم اروت از و ر علطا ور ررد با 3س 


لار دالصا يوا لام ا WII SIs:‏ 0 

دی ۱ 7 2 1/7 اسر الام السات راس ل ناما خا رع 
لن صا مر 1 راب ییاز ,)امات 
نات وا ل دوم سب 


العا س ا صماز و رارع عورال 
صورة فتوغرافية من نسخة الا صل بخط بد المؤلف العلا مة 
اللي د و اعا قيض او هذا اه 





7 ا إل يبر وال عدار کا ع رک‎ Pl 
مر‎ 


از و اي رال دل ا قفا ی س الت ونالل كشي م الصلاستة 
العملا وس صر ارما دقرا !ان ستگضا 07 سل 2-0 41 
ان صل کر اام قرع ربا لبق لصا نيار میقم اصا اعضال 

م سے ار ا ۰ 21/۸ 
27 رم و مر با مت لجار وعد لرركض) 1 وداد روبع كردا عر واالاص 


ا ا ادل 
ا لاا رار إل رفز ات ز ہا بادرس پم رل لل رار لا ا 


اروا زا ستل فزع صرق( سس وال ی وروتد رر رکید 2 ا 
ننا ترادو اول ارا رفا ا تلات برص وص لو فاگ 44 ر 
ريگ مب 
ماسعر نرب بزو اناا تالس تسه ای 7 و 
1 یه 

0 او را رف للا ن P1‏ ااك 9 2 مر 2 

سنت و 
كسا ند وني بن كرو لفسا انامس ضع ار 

ساك قز زه برو رن مس ا شار 
الا يال راصلا وت سالاد للع دار 00 
صو رازه سب ر لاض لذ لار مک ورال نوري ار رست امال 
زین orb‏ 4 عطاك كلاد نيزن الت نار الي ارد اسه 
کر زر مه SLE DITI,‏ 


صورة اخری‌ من نسخة الا صل تراها في ص ۳۰۵ و ۳۰۶ من هذا المّجند 


والنسخة‌لخزانة کتب الوجیه الموفق‌المرزا فخرالدین التصیری الا ميني دام ظله. 


بسمه تعالى 


ههنا ننهي بالجزء التاسع من المجلد الثامن عشرمن 
كناك سار وان الا لمرو احا الا مدا او 
صلوات الله وسلامه عليهم مادام الليل والنهار - و هو الجزء 
الثامن و الثمانون حسب تجزئتنا فى هذه الطبعة النفسة 
الرائقة . 

و لقد بذلنا جپدنا في تصحبحه و مقابلته فخوج 
بحمد الله ومشیته نقباٌ من الا غلاط إلا" نزراً زهيداً زاغ 
عنه اللصر + وکل عنه النظر ٠‏ لا كاد بخفی علی القاری: 


الکرم . ومن انه شال العصمة و هو ولی" التوفیق . 


السبدا بر اهیم المبانجی محمد الناقر النهنودی 


كلمة المصحح : 


Naar 
و عليه توكلى وبه نستعين‎ 


العف دروب" العالن واا ةيو تام عن وس ا ر نه لطاع ین 

و بعد : فبذا هو الجزء التاسع من المجلد الثامن عشر » وقد انتهپی رقمه 
یه الا حو اح بت نا از اه مويق له اند باتش کیان البادد: 

وقد قابلناه على طبعة الكمباني المشپورة بطبع أمين الضرب, وهکذا على نص 
المصادر التي استخرجت الا حادبث منيا و من باب أحكامالجماعة إلى آخر هذاالجز: 
علی نسخة الا صل التق هي بخط. ال العلا مة المجلسي دضوان الله علیه تری 
صورتين منپا فتوغرافیستین فیمابلی . 

والنسخة اخزانة کتب الفاضل البحاث الوجبه الموفق اطرزا فخرالدین النصيري 
الا ميني زاده الله توفیقاً لحفظ کتب السلف عن الضیاع والتلف » فقد أودعها سماحته 
عندنا للعرض والقابلة » خدمة للدین وأهله » فجزاه اله عنما وعن المسلمين أهل العلم 


| لمحتج بکتاب ال على الناصب محمد الناقر البهنودی 
صفر المظفر عام ۱۳۵۰۱ هما 


فهرس 
(((ما فى هذا الجزء من الادواب) )) 


عناو بن الابواب رقم الصفحة 

۳ - باب فضل الجماعة وعللبا ۰ ١‏ 

تاش أحكاء الا ۲۱-۴ 

هم باب حكم النساء في الصلاة ۰ - ۱۲۵ 

۱۳۱ - ۵ بات وفت ها بحس الطفل على الصلاة و حواز إبقاظ الناس ليا‎ AF 

۷ باب أحكام الشك و السو ۵ ۳۶ 
(«( آبواب) )) 


ما بحصل من الانواع للصلوات اليومية بحسب ما بعرض لها 
من خصو ص‌الاحوال و الاذمان » وأحكامها و آدابها و ما بتبعها 
من النوافل و السنن » و فيها آنواع من الابو اب 


(«(آبو آب‌القضاء))) 


646 - باب أحكام وضاء | لصلوات ۳ ۷۲۸۶ 
٩‏ - باب القضاء عن الليت والصلاة له وتشريك الغير فى ثواب الصلاة ۳۲۱ _ ۳۰۴ 


)> . لعا EU: € A‏ 3 1 1 < اوج ظ فوع © لع ۳۳ ۲ 


: لعرب الاسناد . 
: لبشارة| لمصطفى . 
: لفلاح السائل . 

: لثواب الاعمال . 
: للاحتجاج . 
لكا و 
الجات الأخبان . 
: لجمال الاسبوع . 
: للجنة . 

: لفرحة الغرى . 
: لکتابالاختصاص ۲ 
: للعدد . 
5 
لا 

: للارشاد . 

: كدت الیتین . 
: لقصص الا نبیاء . 
: للاستبصار . 

: لمصباح الزاگر. 
: لفقه‌الرضا(ع) . 
: لضوه الشهاب . 
: لروضة الواعظين 8 
2 للفو ال المستقیم ۱ 
لامان الاخطار 
: لطب الائمة . 


«(رموزالكتا ب)ه 





مم 6 ج 


O: 


i نا‎ a e te كته اع‎ cs. جع‎ ١ 


Cc, 


: لعلل الشرائع : 

: لدعائم الاسالام ۲ 

: للعقائد . 

: للعدة . 

: لاعلام الورى . 

: للعيون والمحاسن 5 

: للغرروالدرر . 

: لغيبةالشيخ . 

: لغوالى اللثالى . 

: لتحف‌المتول . 
لآ 

: لتفسيرفرات بن ابر اهیم 
: لتفسير على بن ابر اهیم 


لكتاب الروضة . 
للکتاب العتيق الفروی 
لمناقب ابن شهر آشوب 


: لقبس المصیاح ۱ 

: لقضاء الحقوق . 

: لاقبالالاعمال . 

: للدروع . 

: لاكمالالدين . 

: للكافى : 

تال الک 

: لكشفالغمة . 

: لمصباحا لكفعمى 1 
كتوق جامع الفوائد و 


تاويل الابات الظاهرة 
ا 


: للخصال . 


2 ع 3 0 ب ی ع ۰ 5۰.92 6 2 ع ê GCE‏ 


لسلس 


یا مه همه 


: للبددالامن . 
۳ لاما لیا لصدوق ۰ 
: لتفسیرالامامالعسکری(ع). 
: ال لطوسى 
: للعمدة . 
: للمصباحين . 
: لمعانىالاخبار 7 
: لمكارم الا خلاق 
: لکامل الزيادة ۰ 
لها 
: لمهجالدعوات . 
: لعيوناخبارالرضا(ع). 
: لتنبيه الخاطر . 
: لكتاب النجوم . 
: للکفا بة : 
: للهداية . 
لهذت 
: للخرائج 
: للتوحيد . 
“لاش الفرساة. 
: للطرائف . 
: للفضائل . 
: لكتابى الح-ین بنسعيد 


أو لكتا به والنوادر . 


: لمن لابحضره الفقیه . 


